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वा अआइ >8३ 8 के & 4 ७ ० अब 
ह 


अन्धन्तप्त प्रविशन्ति थेप्रविद्यासपासते” इत्यादि 
वेद मंत्रों के आशयको भूलकर ।निस समय भारतसन्तान अआविया की 
उपासना करने लगी, उस आ।।वयिक समय में वह कोन वस्तु है जो 
भारतसन्तान का पूजर्नाय देव नहीं बना, वह कोन वस्तु हे निसके 
आगे धन जन की प्रार्थना भारतसन्तान ने नहीं की £ “आयर्षल 
. यशोवचे; प्रजा पशु वसनि च । ब्रह्म प्रज्ञा सेधाश् 
”»  ल्वन्नो देहि वनस्पले” ॥ इत्यादि श्लोकों से आयु, बल,यश, त्ह्म 
* तेन, और मजा पशु घनादि की प्रार्थना वनस्पतियों से की जाती थी। 
“बस॒धघ हेमगभोसि शेषस्थो परिशायिनी | पूजा देहि 
में स्थान” हत्यादिकों से, जड़ एथिवी से प्रार्थना एवं सब वस्तुओं 
की प्राथना आगय्यैसन्तान करती थी । 
वोदिक मंत्राथ की ऐसी अव्यवर्था थी कि पतचदेवों की गायत्री 
'मैन्न २ थी । विष्णुगायत्री, गंणशगायत्री, शिवगायत्री, दुगगायत्री, 
सूस्थगायत्री, एवं एक अह्मीपासना विधायक अश्नगायत्री में सेकड़ों भेद 
करदिये गए थे | “तद्विष्णों: परस पद सदा पदयान्ति 
सरपः” इसमंत्रसे नारायणदेव की, “गणानान्त्यागणपलि० 
इस से गणेश की, “उधम्बकं यजामहे” इस से शिव की, 'अस्ये 
अम्बालिके” इससे दुर्ग की, आकृष्णेन रजसा वत्तमान:"' 
इससे सूथ्य की उपासना को जाती थी | उक्त पश्च देवी की पजाही 


[, बककक' न 


है. 

| आय्यम्न्तव्यप्रकाशे- 
नहीं प्रत्युत “ नमन; द्ाम्भवाय थ॑ सयोमवाय च” हत्याई 
मंत्रों में वार्णेत सवे कं सख करनेवाले शज्र परमात्मा सबके कल्याण- 
कारी की बेदिक मंत्रों से मृगमय पूजा विधान की जाती थी, “अघो- 
रेभ्योड्थ घोरेभ्पों घोरतरमेपः सबेतः सवे सर्वेन्धो नम- 
स्तेपस्त रुद्ररूपेम्यः स्वाहा” इत्यदि मन घड़त मंत्र बनाकर 
मिट्टीके शिवलिक्न बनाके पजे जाते थे। “ओरेस तत्परुषाय वि- 
दहे महादेवाथ धीमाहि,तन्नो रूद्र; प्रचोदयात” ओम सहे 
श्वराय नमः इत्यादि मंत्र बनाकर यजुर्वेदीय शिवपूना विधान की जाती 
थी, “शाज्नो देवारभिष्ठय आपो सवन्त पीतये । शथघो- 
रामि ख्वन्त नः” इत्यादि अथर्ववेदीय मंत्रों को ( नः ) हमारे 
पितरों को आप जलसे तृप्त करें, कोई पितृतपंण में, कोई जड जल 
की उपासना में लगाता था,“त्वमग्ने यज्ञानां होता विद्वेषां- 
हितः” इत्यादि सामवेदीय मंत्रों को आनिपूजा में लगाया जाता था, 
एवं “अशिमीडे पुरोहितं” इस मंत्र से लेकर सम्पूर्ण ऋगेद को 
अम्न्यादि जड़ देवताओं की पूजामें लगाया जाता था ॥ 

इतना ही नहीं,“त्रीणिपदा विचक रस विष्ण गोपा अदा- 
भय) | अतो धर्माणे धारयन” विष्णु व्यापक गोपा एथिवी को 
पालन करने वाले व्यापक इंश्वर की त्रिपादरूप महिमा की बलि राजा 
को छलनेवाले पोराणिक इश्वर में लापन किया जाताथा | 

इस धोर मिथ्याथे के समय में महर्षि स्वामी दयानन्द सरस्वती 
ने सेचा कि यह क्‍्य। !? कहां “तद॒विष्णोःपरमसंपदं सदा प- 
इयान्ति सरयः” यह वोदक उच सिद्धान्त, निसमें यह वर्णन किया 
गया हे ।$ उस बिष्या परमात्मा के ( पद्‌ ) स्वरूप को सदसद विवे- 
की विद्वान्‌ ही देख सकते हैं, ओर कहां यह आधुानेक भारत सन्‍्ता- 
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प्रथमसपुल्लासः ।। ... १७ 
है “करणग्राससाम्पे चाम्पुपगम्पमाने ससारिणा- 
 मिवेदवरस्थापि भोगादयः प्रसज्येरन” “इंद्वरस्थापि 
किथिच्छरीरे करणायतन वशायितव्य स्यात्‌ नच तद 
वर्णयित दाक्यते स॒ब्य्यत्तरक्रालम:वित्वाचछरीरस्प 
प्राक सच्देस्तद्सपपत्ते;” इत्यादि भाष्य में आते प्रबलता से 
इश्वर के शरीरघ.री होने का खगडन किया गया है यही भाव दि 
खिजय के अन्तर अक्षर से कलकता है। स्वामी शइर में यह बल था 
कि वह पोराशिक पह्क से पार हो जाते थे जेसे कि स्मृतिपाद प्रथम- 
सत्र में कापेल का खण्डन करते यह दशीया है कि वेद विरुद्ध बाद- 
कती कोई भी क्यें। न हो उसकी किश्चिन्मात्र भी अपेक्षा नहीं रखनी 
चाहिये इसी बल से स्वामी शझ्वर ने बोद्धमत का खण्डन किया श्- 
न्‍्यथा कब सम्भव था कि पराणों के इंश्वर बद्ध का स्वामी शझडर 
खगडन करते ॥ श्वताश्वतर अ्र० ५ श्ला० २ भ कपिल का नाम 
आया है “ऋषिंप्रसूत॑ कपिल यसस्‍्तमग्रे ज्ञानोबेभमर्सि 
जायमानभ्र पश्येत” इस श्लोक मे स्वामी शहर ने कपिल को 
अबतार महीं माना, और श्लोक का आशय भी यही हे #े जिसने 
कपिल को ज्ञानी बनाया । पर सवारी शकझ्बर ने तो शरीरक भाष्य में 
इस बात को यहां तक स्पष्ट करदिया हैं कि धमनुष्ठान पूर्वक ही 
कपिलाईकों की सिद्धि थी फिर धमे से विरुद्ध यदि कपिलादि 
कहें तो केसे मनन्‍्तव्य हो सक्ता है!“न सिद्धेरपि सापेक्षत्वात' 
“घधर्मोननष्ठानापेक्षा हि सिद्धि इत्यादि भाष्य से यह सिद्ध कर 
दिया है कि धमोनुष्ठान करन से कापेल तिद्ध था, हम यहां पोरा- 
खिक भ्राताओं से पृछते हैं के अवतार भी घमौनुष्ठान करने से सि- 
द्वि को प्राप्त हुआ करते हैं ! कपिल भोर बुद्ध अवतार थे तो स्वा- 


'आाश्म्‌ 


॥ आय्यमन्तव्यप्रकाश की भ्रमिका ॥ 





क52+अना+०००० ०००७०: न न हक कर पकान9>न->--+ञसल_--+ 3 «+«क. 
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अन्धन्तमः प्रविदान्ति येप्रविद्याम्रपासले” इत्यादि 
बेद मंत्रों के आशयको भूलकर ।नेस समय भारतसन्तान अआधविया की 
उपासना करने लगी, उप्त आर्वद्क समय में वह कोन वस्तु हे जो 
भारतसन्तान का पूजनीय देव नहीं बना, वह कोन वस्तु है निसके 
आगे धन जन की प्रार्थना भारतसन्तान ने नहीं की £ “आयुर्बल 
यशोवबसेः प्रजा पशु वसनि च । ब्रह्म प्रज्ञाथ सेधाश् 
त्वन्नो देहि वनस्पले” ॥ इत्यादि श्लोकों से आय, बल,यश, ब्रह्म 
तेन, ओर म्रजा पशु धनादि की प्रार्थना वनरपतियों से की जाती थी। 
“बसुध हेमगभोसि शेषस्पोपरिशायिनी | पूजार्थ देहि 
से स्थान” इत्यादिकों से, जड़ एथिवी से प्रार्थना एवं सब वस्तुओं 
की प्राथना आगय्येसन्तान करती थी । 


वोदिक मेत्राथ की ऐसी अव्यवस्था थी कि पञ्चदेवों की गायत्री 
'भैन्न २ थी । विष्णागायत्री, गणेशगायत्री, शिवगायत्री, दुगांगायत्री, 
सृय्यगायत्री, एवं एक अद्योपासना विधायक अश्मगायत्री में सेकड़ों भेद 
करदिये गए थे । “लदविष्णों! परस पदूं सदा पद्यान्ति 
सरधः” इस मंत्रसे नारायणदेव की, “गणानान्त्वागणपलि०' 
इस से गणेश की, “उधम्बकं यजासहे'' इस से शिव की, ''अम्बे 
अम्बालिके” इससे दुगो की, “आकृष्णेन रजसा वत्तेसानः 
इसरो सूर्य की उपासना को जाती थी | उक्त पह्न देवों की पनाही 


है. 

२ आय्यमन्तव्यप्रकाशे- 
नहीं प्रत्युत ' नम्नः छाम्भवाय थ॑ सथोभवाय च' हत्याई 
मंत्रों में वार्णेत से की सख करनेवाले श्भर परमात्मा सबके कल्याण- 
कारी की बेदिक मंत्रों से सृतमय पूजा विधान की जाती थी, “अचघो- 
रेभ्पोड्य घोरेभ्पों घोरतरमेयपः सबेतः सवे सर्वभ्यों नम- 
सस्‍्तेपस्त रुद्ररूपेभ्पः स्वाहा” इत्यदि मन घड़त मंत्र बनाकर 
मिट्टी के शिवलिक बनाके पजे जाते थे। “आओ श्स तत्पुरुषाय वि- 
हे महादेवाघ धीमाहि,तज्ञो रुद्रः प्रचोदयात” ओम महे 
श्वराय नमः इत्यादि मंत्र बनाकर यजुर्वेदीय शिवपूजा विधान की जाती 
भी, “शक्षो देवारमिष्टय आपो सवबन्त पीतये | शघो- 
रामि खबन्‍त नः” इत्यादि अथर्ववेदीय मंत्रों को ( नः ) हमोरे 
पितरों को आप जलसे तृप्त करें, कोई पेतृतपंण में, कोई जड जल 
की उपासना में लगाता था,“त्वमग्ने यज्ञानां होता विद्वेषां- 
हिलः” इत्यादि सामवेदीय मंत्रों को अ।निपूना में लगाया जाता था, 
एवं “अशिमीडे पुरोहिलं” इस मंत्र से लेकर सम्पूर्ण ऋगेद को 
अग्न्यादि जड़े देवताओं की पूजामें लगाया जाता था ॥ 

इतना ही नहीं,“त्रीणिपदा विचक्रस विष्णगॉपा अदा- 
भय । अतो ध्माशे घधारयन” विष्णु व्यापक गोपा एथिवी को 
पालन करने वाल व्यापक इश्वर की त्रिपादरूप महिमा को बलि राजा 
को छलनेवाले पोराणिक इश्वर में लापन किया जाताथा | 

इस घोर मिथ्याथे के समय में मद्ृर्षि स्वामी दयानन्द सरस्वती 
ने सोचा कि यह क्य। ? कहां “टतद॒विष्णोःपरसंपदं सदा प- 
इयान्ति सरयः” यह वोदक उच सिद्धान्त, जिसमें यह वणशन किया 
गया हे ।$ उस विष्या परमात्मा के ( पद्‌ ) स्वरूप को सदसद विवे- 
की विद्वान्‌ ही देख सकते हैं, ओर कट्दां यह आधुनेक भारत सन्‍्ता- 


भूमिका) डे 
न की नीचगति कि कहीं सरमय शिव पूजे जाते हैं और “सबवोधा- 
रधरे देवी त्वद्रपां सात्तेकासिसाम्‌ । ग्रहीष्यामि प्रस- 
ज्ञा त्ये लिड्रांथ भवदोमना” इत्यादि श्लोकों से शिवालिक् निम्मी- 
ण के लिये प्रथिवी से मिद्ठी लेते समय उक्त प्रार्थना की जाती है कि 
हे देवी सर्वाधार ! तू इस शिवलिज्ञ के लिये शोमावाली हो । इस महा- 
मिथ्याथे के समय में उक्त निराकार विष्णाक पदकों हृदयमें धारण कर 
के अन्तध्यान होकर महर्षि ने जब सोचा नो ज्ञात हुआ कि भारत- 
सन्‍्तान की बुद्धिरूपी नोका मिथ्याथे सागर में डूब रही है, इस नोका 
के नेता एस स्वार्थी हैं कि नौका डूबने पर भी यात्रीरूप भारत सनन्‍्तान 
की लूटन कोद्दी तेयार हैं, इस अवस्था में स्वामी दयानन्द ने उन स्वार्थी 
नाविंकों को ललकारा ओर हृदय में यह घारा कि इस मिथ्याथेसागर 
से भारतसन्तान की नोका पार करें | सचमुच ऐसाही हुआ कि उक्त 
महार्षि के सत्याथे व्याख्यान करने पर मिथ्याथेसागर के वुमड़घर रूप 
मंवर से यह नौका तेैर निकली,सब लोग अपनी २ जगह सत्याथ अनु- 
सन्‍्धान करने लगे, मिथ्या गपोड़े छोड़कर सच्छास्रों का मान करने 
लगे, व्यापक विष्णु के परमपद रूप स्वरूप का ध्यान करने लगे | इस 
अवस्था को जब भिथ्याथे सागर के मगर मच्छी ने देखा कि हमारे 
आद्वाररूपी भारतसन्तान की नोका मिथ्याथे सागर की लहरों से बच 
कर चल निकली है तो फिर पूर्ववत्‌ मुख फेला दिय और फिर उस 
मिथ्याथ सागर की लहरों को छिगुण करने की चेष्टा की गई,इनमें से 
किसी स्वार्थी ने “महताब दिवाकर” बनाकर महर्षि दयानन्दजी के 
सत्याथे| को [मेथ्या दोष लगाए, किसीने “सत्याथबिबेक” नामक 
पुस्तक बनाकर उक्त मैथ्याथ सागर की लहर्रा को बढ़ाया, किसी ने 
नाम मात्र का “ तिमिरभास्कर” बनाकर उक्त नौका को मिथ्या4 


४ आय्यमन्तब्यप्ेकाश--- 
रूप भार स ऐसा भारी किया के कल डुबती आजही डूब, किसी ने 
'अबाधध्वान्त” बनाकर लागों की आंखों में ऐसी धूल डालने के 
चष्ट को ताके अपने लक्ष्य को नाविक लोग कदापि न देख सके । 

उक्त अज्ञानानधकाराबत नोका के यात्रियों को इस दशा को 
देखकर कि “अज्ञश्वाश्रदधाश्वन संशयात्म विनश्यांत । नाये लाकास्ति 
न परा न रखें संशयात्मनः ॥ गीता० ४ । ४० ॥ 

अश्ानी आर श्रद्धाराहत लाग नाश का प्राप्त होते हैं ओर स- 
शयात्मा के लिय तो न यह लाक ह ओर नाहों परलाक अधथात्‌ दोनों 
लोक से वेश्रष्ट हाकर संशयात्मा नाश को प्राप्त हा जाता ह | इस 
तोन प्रदार को भारतसन्तान को दशा का देखकर किसकी कष्ट नहीं 
हाता, पर क्‍या किया जाय, आज कल ता भारत उक्त सशय सागर 
में एस गोत खा रहा है के काइ अपन आचार में संशय करता ह, 
काई व्यवहार मं, कहां तक कहा जाय जा एक मात्र सशयान्धतम का 
उच्छेदक वेद भगवान्‌ मृथ्य के समान खतःप्रकाश था उस बंद को 
भी, "त्ञोराब्यमथन यन ठ्तः प्रृष्ठ महोधरः । दवरलाने लब्घोनि 
तस्म कूम्मात्मननमः” ॥ अथ-दूध के सपुद्र मथन के समय में जिसन 
मन्दराचल पवबत को अपनों पाठ पर उठाया आर देवताओं न समुद्र 
मथन स रल लाभ किय एस कम्म भगवान्‌ का नमस्कार ह । ऐस म- 
न्‍्तव्यों का भगडार उस वेद का बनाया जाता ह, फिर वह बंद संशय 
सागर क्यों नहा, दूध दाधे के समुद्र को बुद्ध हमारे पोराणि क भाइयों 
को स्थात्‌ संशय उत्पन्न नकर सके, पर आर कोन सारग्माहों एसा हो 
सकता दै जा उक्त दूध दहो के सपद्रादक्ा में प्रकरतावेरुद्ध होने का 
संशय न करे | 

 असनतु, मिथ्याथंसागर के मगर मच्छा को क्या, यदि भारत से- 


भमिका ॥ ४ 

'तान की नोका इस मिथ्यार्थ सागर में डूबी तो लाभ ही लाभ है इसी 
अभिप्राय से वेदों पर एसा लिटरचर लिखते जाते हैं | काई सहसबांहु 
शब्द वेद में आजाने स उसके शत्रु परशुराम की सिद्ध वेदों से कर 
लेता है, कोई आकर्षक अथ में अथवा धूमार्थ म॑ कृष्ण शब्द वेदों में 
आजान स कृष्णावतार [सैड कर बठता है, काइ बराह शब्द आजान से 
_बराह एराण का आशय वदां स निकालता ह, काई रुम्मे शब्द स रूम्मो- 
वतार पर समद्र मथन का भार दता है, आर उस समय “घेन ग्यारुगरा 
प्राथवो च टढा ०” इत्यादि निराकार इंश्वर का सवांधार हान का विचार 
निक्तस सर्वधा उठा देता है | एवं सहस्नां अनर्थ करके व्द्ों को पारा- 
शक पहनावा पहराया जाता है, इस मिथ्याथातामरातिराहित भारत 
नोका के यात्रियां के अज्ञानतिमरविनाशाथ 'आय्य मन्तव्य प्र- 
कादझ्ा” निम्माण किया जाता ह | जिस के निम्नालाखित आठ 
समुल्लास हें:- 

प्रथम म-आय्यमन्तव्य प्रदशन किया गया हके प्राचोन आय्यां 
के क्या २ मन्तव्य थ। 

दूसर म-अ्रथाभास दिखलाया गया है, कि किनरे अथरभार्सो स 
खार्था लागा न स्वाथ सिद्ध क्रिया है ओर सायण महोधर के समय में 
उन मंत्रा क क्या २ अथ किये जात थ । 

तोसर मे-मिथ्याथ समाक्षण किया ह,मिसम आधानेक पाराणिक 
भावों का भमली भांति समाोक्षण किया गया है । 

चोथे में-तक का निरोक्षण किया है, इस में जो आजकल पोरा- 
शिक भावों के मण्डनाथ तक दिय जात हैं उनका निर्राक्षण किया 
है ओर जिनरे तकां से निर्विकार इश्वर का रासलीला विहारलीलादि 
के दोष लगाए जाते हैँ उन मिथ्यातर्कों का खगडन किया है । 


द्‌ आस्यमन्तव्यप्रकाशे -- 

पांचवें में-पौराशिक मन्तव्यों का निरास किया गया है, जिस में . 
आधुनेक सनाठनघम्मेसस्कारकत्ता परिडत ज्वालाप्रसाद लिखित 
उन सिद्धान्तों का खण्डन किया गया है जिनझो उन्दोने तिमिर भा- 
र्कर में वैदिक सिद्धान्त के नाम से लिखा है। इस समुल्लास में पोराणिक 
मिथ्या्थों को सम्यकू दशोया गया है ओर वेद मंत्रों से मिलान करके 
उनका मिथ्यात्व दिखलाया गया दै। 

छठे में-स्वमन्तब्यों का प्रकाश किया गया है अथोत्‌ आस्ये- 
समाज के प्रवत्तक मदर्षि श्री स्वामी दुयानन्द सरस्वती के मन्तव्या का 
बेदार्थ से मिलान किया गया दे । | 

सातेंव मं-उन सब वेदमंत्रों का संग्रह किया गया हे, जिनको 
सतातन धर्म्मी आय्येसमाज के प्रतिपक्ष में प्रमाण दिया करते हैं । 

अष्टम में-सगुण निगुण उपासनाओं का आविरोध निरूपण किया 
गया है। 

एवं आठ समुल्लास उक्त पुस्तक के हैं, जिन में बादीमत के आ- 
चाय्या के विगेध से, वेद विरुद्धार्थों का खण्डन, परस्पर पोरणिक वि 
रोध से सम्भव अप्तस्भव निणायक श्रमाणों से, वेद मैत्रों से सम्यक रीति 
से विरुद्ध वादों का खणडन किया गया है | 

उद्वेश उक्त मन्तव्यप्रकाश पुस्तक का यह है कि आधुनिक लि- 
टरेचर जो मिथ्याथथ निशारूपी तिमिर को पोढ़ कर रहा है, जिस में 
भारतसन्तान की नाका इस भवसागर के मँँवर में है उसके यात्रियों 
के मन्तव्यरूपी नेत्रों को आच्छादेत मिथ्याथेरूप तिमिर को हटाकर 
प्राचीन मन्तठुयरूपी प्रकाश से प्रकाशित कर दिया जाय, ताकि- 

- “बैवस्वतस्थ नोकां थः सत्दें समधारघत । 

वेदोडारवब्य कूृतवान तस्मे सत्स्यात्मने नमः ।'जिसने 


भूपिका | ७ 
वेवर्वत मनु की नोका को समुद्र में धारण किया ओर वेदों का 
उद्धार किया, उस मत्त्य भगवान्‌ को नमस्कार है। इस पोरारिक 
भाव को वेदानुकूल [पड करने वालों के श्रथों का मिथ्य/त्व दश्टिगत 
होनेलग। जैसा कि ज्वालाप्रसाद भागव ने साम भूमिका में “सक्रन्दनों- 
इनिमिष एक वीर: | शर्त सेना अजयत साकमिद्र:”? 
इस मन्त्र से मत्स्यावतार सिद्ध किया है। इस मन्त्र में मत्स्य का नाम 
तक नहीं,फिर मच्छु भगवान्‌ की महिमा की असम्मव कथा वेद मेंके से? 

वामन रुपमास्थाय त्ेलोक्य विक्रमेःस्वके:। बलेगरही- 
ले ले बध्वा तस्मे ब्रह्मात्मने नमः ॥ वामनरूप होकर बली को 
बांधकर अपने तौन पेर से तीन लोक माप (लिये उप्त ब्राह्मण रुप के 


लिये नमस्क्रार हैं। यह पोराणिक भाव “इदं विष्णविचफ्रमे ०” 
इस मंत्र से निकाला जाता है जिस में उसी पद का वरणनद्दे।कि मिस 


कावणन “लडिष्णों: परम पद” ०इ३स मन्त्र में आचकाहे। जिस 
में पद के अथे सब आ।चार्य्यों ने विष्णु के स्वरुप के माने हैं, फेर इस 
में वामनावतार के अद्भुत पाद की क्‍या कथा ! | 

उक्त वेदवेरुद्धभावा के खण्डन का चित्र इस पुस्तक में साफर 
दशोदिया गया है । सार यह हे ् सत्याथे विवेक के कत्तो प० 
साधुध्ह, अबोषध्वान्तकार स्वामी बालराम, अवतारमामांसाकार 
पं« अम्बिकादत्त व्यास भारतरत्न, तिमिरभास्करकार पं० ज्वाला- 
प्रसाद मिश्र तथा मृतकश्राद्धमरडन के भगडार और संशयात्मा के 
एक मात्र आगार पं० भीमसेन हत्यादि पोराणिक मतवादी वादियों के 
आज्षपों के उत्तर इस पुस्तक में दिये गए हैं. । अपुर्बता इस पुस्तक 
में यह है कि सिद्धान्त विषय का अवलम्बन करके इस पुस्तक का 
लेख है | किसी के जातित्व पर अज्लषिप वा किमी के हृदय दुखाने की बात 


८ आस्यम्न्तव्पप्रकारे - 
हा बड़ ७३6 ८३ 5 
इस पुस्तक में नहीं | सब सम्जदाये। के आचाय्य। तथा पराण्डता के 
नाम बड़ी प्रतिष्ठा से लिये गए हैं । 
अतएत सब सदसदूविवेकियों से प्राथना दे कि इस आध्यमन्तव्य- 
प्रकाश ग्रेथ को निष्पत्त होकर प्राचीन आय्गमन्तव्यों के विवेक के 


लिये अवश्य पढें ॥ 


आय्येघानि: 





ओभोडेम 


अथ आय्यमन्तब्यप्रदर्शनं नाम प्रथम: 
समलल्‍लासः प्रारफ्यते । 
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श्ु गा 
(१) इृदवर विषयक सन्‍्तव्य । 
बद्‌ 
सपयेगाउछकमकायम त्रणमस्नाविर & दाडमपापधिजऊ- 
म्‌ । कविमेनीषीपरिम्‌ः स्वयम्मूयोधातथ्यतोथा न व्य- 
द्धाचछा इवती भ्यः समाभ्यः ॥ यज़ ० ४० | < 
९ हक ए हि... है (३ छः 
अरथ--वह परमेश्वर सवे स्थान में प्राप्त दे अथोत्‌ सवे व्यापक है, 
बल स्वरूप दे, अकाय है, शरीरधारण नहीं करता, अतएव अन्रण वि- 
स्फोटक रोग विशेष, ओर नाड़ी आ्रादि के बन्धन से रद्तित हे, अतएव 
आप का 9 * के ९ 6९ 
शुद्ध है, पापम्पशोदि से रहित है, कवि सर्वेज्ञ है, मनीपी मनका नि- 
यमन करने वाला है, परिभू! सर्वोपरि है, स्वयम्भू: परसत्ता से रहित 
स्वयं सबका अधिकरण स्वरूप है, उक्त कूटस्थ नित्य परमात्मा नियत 
समय में सब सेसार को रचता है ॥ 


यह वेदिक सिद्धान्त प्राचीन शआय्यों का अटल मन्तव्य था जिस 
से पतित द्वोकर आजकल की कलियुगी बंद्धिएं “निराकार परमात्मा 
कैसे संसार रच सकता है” इस संशयरूपी आवत्त म॑ पडकर गोते खा- 
रही हैं यद्यपि उपनिषत्कार ऋषियों ने उक्त संशयरूपी भंवर से भारत 
सनन्‍्तांन की नोका पार करदीथी तथापि प्राचीन आसय्येमन्तव्यों के अर 


१० आप्यमन्सव्यप्रका शे- 
ज्ञानरूपी वायुचक्र ने फिर उसी भंबर में डालदी अन्यथा ऐसा कब सैं- 
भव था कि “एतस्प वाक्षरस्थ प्रशासने गार्गि स॒च्पों च- 
न्द्रमसी विधृतौ तिछल:” इत्यादि बाक्यों से निराकार नियन्ता 
पाए जाने पर भी निराकार के नियन्ता होने में फिर शझ्डा करते । बेंद 
के पश्चात्‌ केवल उपनिषत्कार मद्दपियों ने ही इस अथ को संग्रह नहीं 
क्रिया किन्तु सृत्रकार भी मुक्त करठ से कहते हैं “अक्षरमसम्बरान्त- 
घलेः वेदान्त अ० १ पा० ३ सू७ २ 5 तर बश्म है, “अम्बर” आ 
काशादिकों का आधार वर्णन किये जाने से, इस अथे को स्मृतिकार 
भगवान्‌ मनु ने भी इसी प्रकार अन्थन किया है:- 
प्रशासितारं सर्वेवासर्णायांसमणो रापि । - 
रूकसा भ स्वप्नरधी गम्य॑ विद्यात्तं परुषं परम्‌॥१२। १२२ 
अथ--सवे संसार का नियन्ता “अशणीयांसमणोरपि” जो पृक्तम 
से भी सूक्ष्म है ओर “रुक्माभं” स्वतः प्रकाश है, रुक्म की उपमा से 
साकार का सन्देह होता था अतएव स्मृतिकार ने कहा है कि “स्वम्न- 
धरगिम्यं” अथत्‌ जैसे स्वम्म के पदार्थ चक्त॒रादि इन्द्रिय झ्रोद्य नहीं एवं 
परमात्मा निराकार होने से मनका विषय है चन्तु आदि इन्द्रियों का वि- 
बय नहीं, ऐसे परुष को “विद्यात्‌” जाने ॥ 
इस प्रकार वदोपनिषत्‌ स्मृति सूत्र एक मत होकर इंश्वर के श- 
रीर धारण का निषेष कर रहे हैं फिर भी स्वार्थ साधन तत्पर लोगेने 
वेदार्थ के अनथ करके प्रयोजन सिद्धि में न्यूनता नहीं की,“सपसय्बेग[त्‌” 
इस मन्त्र में “स्रयम्मू” शब्द के अथ स्व॒वं ब्रत्माविष्णुरुद्रा द्रिपे- 
ण॒ भवतीति स्वयम्भूः” के किये हैं सत्याथे विवेक ४०( ०० 
इसी का अनुकरण मिश्र ज्वालाप्रप्ताद ने अपने तिमिर० १८२ ०७ 
में किया है उक्त ग्रन्थकारों ने सनातन भाष्यकारों की मर्यादा भेग कर- 


प्रथमसमुल्लास; ॥ ११२ 
नेम भय न क्रके मनमाने अथे किये द्ढ । स्वामी शझ्भर। चाय्ये इस भन्त्र का 
सर्व॒त्मिवाद में लगाते हैं ओर महीघर भी ऐसा ही कहता हैं । यथा-- 


परिभूःपरिसर्वेषासृपस्शृपरि सचतिह तिपरि सूः | स्वयम्भू: 
स्वयभेिवसमवरतीतियेषास॒परि सवरतियदचो पारे मच तिस:. 
स्वयभेवसबतीलि स्वयम्म्‌ः ॥ 


अथ---जों सब के ऊपर विराजमान हो वह परिभृ:ः ओर जो अ- 
पने आपद्वी मिनके ऊपर हो ओर जो ऊपर हो वह सब स्वयं ही हो वह 
स्वयम्मू कहलाता हैं। उक्त आचाय्यों के अर्था को छोड़कर आधुनिक 
अथे करना यह सूचित करता दे कि वेद दूषित होतो हों पर अवतार 
सिद्धि की भापतिडेि न हो । तिमिरभास्करकार तो इस मन्त्र के अथ 
करने में ऐसे भयभीत हुए हैं कि इंश्वर की निराकारता को ही निरास 
कर बेठे हैं, भ्राप प्रश्ष करके स्वयं यह उत्तर देते हैं कि यह मन्त्र 
साकार को प्रतिपादन करता है, प्र क्ष- “सपस्पेगाल्‌” इस मन्त्र में तो 
. निराकार परमेश्वर का वर्णन है ! उत्तर में उक्त मंत्र से ब्रह्मा विष्णु 
आदि के शअ्रवतार प्िद्ध किये हैँ | किसी कवि ने सत्य कहा है “'स्वा- 
था दोष न पश्यति” यदि यह मेत्र निराकार का बोध नहीं करता है तो 
फिर वेद में निराकार बोधक मेत्र कौन है ? क्यांकि निराकार तो आय 
की भी अमिमत है आपभी तो निराकार से द्वी साकार बनाते हैं परइस 
प्रतिज्ञ का ध्यान कहां ? इन आधुनिक “सनातनधभयों” ने वेदार्थ करने 
में ऐसा नेपुण्य दर्शाया है कि कलियुग में एक नया वेदाशय रच लिया 
जहां ऋगेद्‌ अ०३ै अ0 ५ व० ७ म० ९ में कृष्णत एम शुब्द आया 
है उसके प्रथे कृषश|वतार के किये | साम उत्तराजिक अ०१८खं०२ 
सृ० १ मं० ३ भ रामशब्द नो अधकार का वाचक था उस के अथ 


१२ आसय्यमन्तब्यप्रकाश- 

रामावतार के किये । उक्त दोनों मंत्रों में सायणचार्य्य अभेरे के ओर 
कालिपन के भर्थ करता है “ राम शार्रं तमः” “ क्ृष्शतएम ”( हे 
अग्ने ते तव एमन्‌ कृष्ण भवति ) इन आधुनिक भाष्यकारों को ऐसे 
अ्गम की सूर्की है कि अंधेरे से ओर कालेपन से रामावतार और 
कष्णावतार निकाल लिये, इसी प्रकार यज्ञु ७ भ्र० १८ । मे० ७१ 
में “सगोनमीस;” इस से नर्सिहावतार निकाल है सायण तथा 
महभिर दोनों ने ही इस के अथ नृर्तिहावतार के नहीं किये हैं किन्तु 
महीघर ने तो मृग शब्द से शुद्ध करने वाले का अभिप्राय लिया हैं 
इस से सिद्ध होता है कि नृत्तिददावतार ने वेदभाष्य में महीघर के प- 
श्चात्‌ ही जन्म लिया है, एवं “पदावरा हो5भपयेलिरेसन” ऋ० 
अ० ७ अ० ४ सू० १२ इस में बराहबतार औ्रौर जो अवतार शेष 
रहे वे “प्रजापतिश्चरतिग में” यजु० अ० ३१ में० १ इस 
मंत्र मे सिद्ध कर लिये हैं । महीषर इस मंत्र से अद्देतवाद सिद्ध क- 
रता है कि ब्रह्म उत्पन्न होता हुआ मी सर्वेरूप में स्थिर है इस लिये 
जीव अपने आप को अक्षरूप से कथन कर सकता है श्रर्थात्‌ “ अ- 
हंत्रद्मास्म्रीति'' में अक्म हें इसरूप से अह्म का ध्यान कर सकता 
है इस विषय में उक्तमंत्र को महीधर ने लगाया है ॥ 


मच्छ कच्छादि अवतारों का यही मंत्र भण्डार हे । यह बात 
महीधर को नहीं सूझी थी जो आनकल के सनातन धम संस्कार कत्तो- 
ओ ने निकाली हे। जो न्‍्यूनता अवतार सिद्धि में पाई जाती है वह 
इसी मंत्र से पूरी करली जाती दे क्योंन की जाय जहां स्वयम्पू शब्द 
के अथे यह कर लिये जाते हैं कि इंश्वर स्वयं ब्रह्मा, रुद्र, शिव, श- 
क्तिहप अवतार घारण करता है वहां मनमाने अर्थ करना कोन बड़ी 


रू 
बात ह 


प्रथपसमल्टा सम) ।॥। ११ 
इस कथा को कहां तक कथ,साराश यह है कि महीधर साथण 
के समय में वेदों में इश्वर के मच्छु कच्छाद जन्म का चचा न थी। 
मच्छु कच्छादि कथा की पात्ति के लिये पुराण ही पय्योप्त समझे 
जाते थे पर समय के परिवर्तन ने झराय्ये सन्‍्तान का वेदाथ से यहां तक 
गिरा दिया है कि भ्रय ईश्वर का तिथक्‌ योनियों में जन्म निरूपण करने 
क्री फिलासफी भी वेदों मेंसूकती हैं अर इस बात को भा लजञा 
नहीं आती कि श्र ख मी शह्वगचाय्य एक ब्रह्मबाद का नाद है! वद। 
का सार मानते थे फिर हम क्यों उत्पत्ति विनाशशाली पदार्था का इश्वर 
मानकर वेदों को कलझ्टित करते हैं। यह बात शइर [द.ख्जय ४० 
८४ गद्य गणपति खण्डन में स्पष्ट करदी गरे है । 


| गाणपत्य ! सत्यछुक्त मवता गणपतेः सर्वो 
समत्वं, तन्‍्मायावलाडुद्रायुत्पाशइचात सवाड्ूः ग्रति 
पादित किल तद्समन्जसम्‌ प्रातसाति, कथ सझण 
स्थ गजसुखस्थ गणपतेः रूद्रगणःसह लयानुगस्थ जगत्‌ 
कारणत्व. फल्पयितुझाचितम्‌ | किश्च रठ्सुत शांत 
लोके प्रासिडिरस्ति, तस्प त्रह्मत्वे कल्पिते पिन्नादि 
कारणत्वं सुतस्पालाचितमेव, अतो रुद्रादकारण पर- 
ब्रह्येव '“सदेव साम्पेदमग्रश्नासात्‌ इत्याद्वाक्घात्‌ ॥ 
अध-हे गणपतिमतावलम्बिन! जो तुमने यह कहा हैं के गण- 

पति सब से उत्तम हे उसी की माया स्‌ रुद्रादक। का उत्पत्ति हे यह ठीक 
नहीं, सगण गणेश हस्तिके मुख वः-त जिसका रुद्र के गणा के साथ 
ही उत्पतिलप्र होता है वह केसे जगत्‌ का कर गहो सक्त' हैः क्या 
बह रूद्र का पुत्र है यह लेक में प्रसिद्ध है यदि उसका ब्रह्म मानागे 
दे वह पन्न द्ोने से रुद्रादिश का कारण नहीं बत सकगा इसाझप 


१४ आययमन्तब्यप्रक/श- 

ब्रह्म ही रुद्रादि सत्र का कारण है “वहीं सत्यरूप सृष्टि से प्रथम था 
गक्ष ही पहले था इत्यादि उपानषत्पम।णों से ब्रद्म ही मगत्‌ का कारण 
हु इस कथन ने स्वामी शझ्वराचाय्य के झ्रशय को स्पष्ट कर दिया ईं 
फिर क्‍या कारण है? कि आधुनिक लोग उक्त मन्तव्य को न मान, 
भटक कर भूल में पड़त हैं ।। 


कारण यही अनुमित इं'ता है क्रि जो धुन आमऋल के लेगें। 
की अवतार ।क्षद्धि की लगी है वह पहले नयी, इस विषय में कई 
एड लोग यह शबझ्डा करते 6 | स्वामी शह्राचाय्ये ने भी उभय 
प्रकार माने हैं कहीं अवतार काखण्डन ओर कहीं मण्डन, इस प्रश्न 
का उत्तर यद्द हे कि यद्यपि स्वामी शड्टराचाय्य ने गीतादि माध्यों में 
कहीं२ अवतार के भाव का मण्डन किया है तथापि परिणाम यद्द 
नहीं निकलता #ि स्वामी शझ्भर पोराणिकों के सम अवतार वादी थे, 
क्योंकि वह अद्वतव।द के भाव में आकर अवतार कथा को ऐसे सन्देद 
में डाल जाते हैंजिप्त प्रड्नार के अवतार होने का प्रत्येक अद्वेतवादी दम 
भर सक्ता हे | ठीक है जब्र उनके मत में प्रत्येक मनुष्य अंहय बन 
सक्ता है तो अवतार की क्या कथा है? ॥ 


कुछ ही क्यों न हो, स्व्रामी शक्रााचाय्य के उभय प्रर्र के वि- 
चार से अवतार का सार नहीं नि&लता किन्तु एक ब्रह्मवाद का ही 
नाद निकलता है। देखो तकंपाद सूत्र ४० | यहां भाष्यकार श्री 
शइराचास्ये न इस्बत की स्पष्ट कर दिया है | शरीरधारी कदापि ज- 
गदाधार नहीं हो समता, यदे दृहन्द्रियादि संघात वाला ईश्वर माना 
जाय तो संसारी जीव की तरह भे,क्ता मानना पड़ेगा ओर शरीरधारी 
सड्टे के पश्चात्‌ दो दो सकता हूँ, फिए वह. सुश्िकर्त, केपे हो सकता 


प्रथपततपुल्लास: || । १४० 
है “करणग्राससाम्धे चाम्पुपगम्पमाने संसारिणा- 
मिवेशवरस्थापि भोगादयः प्रसज्येरन” “इंद्वरस्थापि 
किथिच्छरीरे करणायतन वणापितव्य स्पात्‌ नच तद 
बण्णेयितं दाक्यते सुब्य्यत्तरक्ालमावित्वाच्छरीरस्प 
प्राझ स॒च्टेस्तद्सपपत्ते;” इत्यादि भाष्य में श्राति प्रबलता से 
टेश्वर के शरीरघ.री होने का खगढन किया गया हैं यही भाव दि 
खिजय के अत्वर अक्षर से कलकत। है। स्वामी शहर में यह बल था 
कि वह पोराशिक पह्क से पार हो जाते थे नेसे कि स्मृतिपाद प्रथम- 
मत्न में कापेल का खणडन करते यद्द दशाया हे कि वेद विरुद्ध बाद- 
कती कोई भी क्‍यों न दो उसकी किश्चिन्मात्र भी अपेक्षा नहीं रखनी 
चाहिये इसी बल से स्वामी शह्गर ने बोद्धमत का खण्डन किया श्र- 
न्यथा कब सम्भव था कि पराणों के ईश्वर बद्ध का स्वामी शहर 
खगडन कम्ते ॥ श्वताश्ववर अ० ५४ श्ला० २ भ कापल का नाम 
आया है “ऋषिंप्रसूत॑ कपिल यस्तमग्रे ज्ञानोषेभर्सि 
जायमानभञ्र पश्येत्‌” इस श्लोक भें स्वामी शइ्लर ने कपिल को 
अवतार महीं माना, ओर श्लोक का आशय भी यही हे के जिसने 
कपिल को ज्ञानी बनाया । पर सवारी शझ्भर ने तो शरीरक आपष्य में 
इस बात को यहां तक स्पष्ट करदिया द्वे कि घमनुष्ठान पूर्वक ही 
कपिलाईकों की सिद्धि थी फिर धमं से विरुद्ध यदि कपिलादि 
कहें तो केसे मन्तव्य हो सक्ता है!“न सिद्धेरपि सापेक्षत्वा त्‌” 
“घसतोन्नष्ठानापेक्षा हि सिद्धिःइतादि भाष्य से यद सिद्ध कर 
दिया हे कि धमोनुष्ठान करन से कापेल पिद्ध था, हम यहां पोरा- 
शिक आराताओं से पृछते हैं के अवतार भी धम्मानुष्ठान करने से सि- 
ड्वि को प्राप्त हुआ करते हैं ! कपिल भोर बुद्ध अवतार थे तो स्वा- 


बन 


शरद. आय्येमन्तव्यप्रकाशे-- 
मी शहराचाय्य ने उनके मतका खयडन क्यों किया ! जब प्रवतार 
का बीज यह है कि वह पअ्धर्म के उखाड़ने के लिये और धर्म को 
वृद्धि के लिये धारण किया जाता है तो बुद्दावतार ने इससे विपरीत 
क्यों किया ! | यदि वेदिक धर्म का खरडन ही उसका धर्म था तो 
बह अवतार केसे ! इत्यादि सैकड़ों प्रश्न हैँ जिनका उत्तर पौराणिक 
बर्ग में कुछ नहीं । फिर भी पौरास्षिइ मत को मोढ़ में ऐसे कु- 
के जाते है कि कुशकाशावलम्बन न्याय से कहीं नाम मात्र का स- 
हाग मिलना चाहिये फिर अथ के अनथे हाँ तो भले ही हो पर पो- 
राणशिक कपिलादि अवतारों की कल्पना कम न हो ॥ ““भद्रो'भद्र- 
था सवसान आगात्‌” इस मन्त्र में जार शब्द के शअरथे जे 
घकारादिकों के दर करने बाले के हैं, उसके अथ सीता मात के जार 
के किये जाने में हा।ने नहीं पर रामावतार की पड्धि में बाधा न पड़े 
जहां ऐसे कुलकलक्क॒विद्यमान हों बहां कल्याण की कथा ग्राशा है ॥ 
एसे श्रनथे साधारण पुरुषों के ही किये हुए नहं। मिलते प्रत्युत नि- 
खिलशास्त्रनिष्णात स्वामी बालराम, पं० ज्वाला! प्रसाद मिश्र, पं७ प्र- 
म्विकादत्त व्यासादि सबने ऐस। द्वी किया है विशेषकर स्वामी बाल- 
राम ने तो ऐसी बाललीला की है कि श्वताश्वतर उपनिषद से कपिला- 
वतार सिद्ध किया हे जिसके अवतार वाद का शब्भुरभाष्य में गन्ध भी न- 
हीं था प्रत्युत खणडन था एवं जिसके मत का शब्राचार्य्य ने पूर्ण री- 
ति से खयडन किया था फ़िर उस के मत का प्रचार ओर उसी क- 
पिल को भागवतकारने अवतार माना । इसी भागवतकार को छाया 
लेकर आज “दरशानासेक कॉपेल समान” ऋ० मं० १० 
सू० २७मं०१२ इस मंत्र से कापिलावतार सिद्ध डिया है जिस को साय- 
शभाष्य में ऋषि माना गया था वह भाज बेदिक अबतार बनता है। 


प्रथपसपुल्लास; ॥ १७ 
इस से झोर प्नर्थ कया हो सक्ता है, एवं वराहावतार जिस मन्त्र 
से निकाला है वहां गंध मात्र भी अवतार कथा नहीं पाई जातौ कि- 
स्तु “बरव्च तद्हश्च वराह:” बर श्रेष्ठ जो दिन हो उस को वराह कहंते 
हैं। ऐसे दिन काले सोम का नाम वराह है । यह अथे सायण ने किये 
हैं इस दृश्य के दशन के लिये उन सब मन्त्रों को हम यहां लिखते 
हैं मिनके मिथ्याथे करके झाज श्रवतारसिद्धि की जाती हैे। आजतक 
जितने मन्त्र अवतारसिद्वि में लिखे गए उन सब को लिख कर आर 
उन मिथ्याथ लेख को के अथे भी साथर२ प्रकाशित करते हैं जिस से पा- 
ठको को यद्द विषय सम्पूर्ण रीति से ज्ञात हों जाय । ओर अपूर्वता इस 
ग्र्थाभासनिदर्शन।मक टितीय समुल्लास में यह है कि सायण म- 
द्वीपरादि भाष्य भी उन मिथ्या्थों के नीचे दिये जायंगे जिससे कि 
उक्त भाष्य मिथ्याथे कलझ्लित मृर्खो का आदशेवत्‌ प्रकाश करें ॥ 


इत्याय्थेमन्तव्यप्रकारो १ सघछल्लासः समाप्तः |! 
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ओ श्म्‌ 


अथाय्यमन्तव्यप्रकाशे अथो मास-निद 
शनं नाम दितीयः समुल्लास 
प्रारभ्य ते 
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भद्रोभद्रया सचमान आगात्‌ स्वसारञज्जारो अभ्य- 
ति पश्चात्‌ । सुप्रकेतेद्येमिराग्नावीतिष्ठन्न छाद्धिववर्णैर- 


भिरामसस्थात्‌ ॥ सा० उ० अ० १५ खं० २ सू० १३ 
सायणमाष्यम-- 

( भद्र! ) भजनीयः कल्याण: ( भद्रया ) भजनीयया दीप्त्या 
उपसा वा (सचवानः) संव्यमान; संगच्छमानोवा (अग्नि;) (आा 
गातू ) आजगाम गाहपत्यादाहवनीयमागच्छीति | ततः पष- 
श्चात्‌ ( जारः ) जरायेता शज्नणां सोग्निः स्वसारं स्वयं 
सारणाभागना वाउ5गतामुपस अभ्येति आमिगच्छति ( तथा ) 
(स॒प्रकेतः) समज्ञानः (द्मि।) दीपती श्वेत! (वें!) वारकैरा- 
त्मीये। तेजो भि/(रा मे)क्ृष्णं शावरे तमः अभ्यस्थात्‌ साथ होम 
काले अभिभय तिप्ठति॥ १॥ 

भाषाथः--- 

( भद्रः ) कल्याणरूप अग्नि ( भद्गया ) दीछि से शोभावाला अग्नि 
गाहपत्याग्निस्थान से आहवनीयानि स्थान में आता दे तत्पश्चात्‌ 
( जारः ) शत्रुओं के नाश करने वाला अग्नि अपनी भगिनी रूप 
उषा को प्राप्त द्वोता है ( राम ) रात्रि के तम को तिरस्कार करके 
स्थिर होता है ॥ 


डितीयसपुल्लासः । १९. 
भाषाथे पं०"्घालकराम- 

( भद्ग।) कल्याणकर पूजनीय रामचन्द्र जी जब ( भद्रया ) कल्पा- 
णकारी जानकी जी के साहित वन में गमन करते भंये तब जारवत्‌ 
लम्पट जो रावण है सो ( पश्चात्‌) रामचन्द्र के न हेने समय में अ 
शात्‌ मारीच मारणाथ जाने के समय में स्वपित्रादि ऋषियों के रुषिर 
से उत्पन्न होने से भागेनी के तुल्य जो सीता उस के समीप गमनकर 
हरण करता भया, तदनन्तर अग्निवत्‌ प्रज्वलित हुआ २ शोभनध्वज 
विशिष्ट दिव्य कमनीय रथों के सद्दित ओर कुम्मकणादि के सहित 
युद्धाथ सन्नद्ध होकर (राममस्थात्‌ ) रामचन्द्र के सम्मुख अ।ता भया। 
एवं श्रताश्वतरोपनिषद्र के अ०५ द्वितीय मंत्र से कपिलावतार भी 
कहा है । 

भाषाथ पं०ज्वालाप्रसाद मिश्र- 

भद्र रामचन्द्र भद्रा सीता जी के साथ प्रकट हुए, तब जार रा. 
वण न ऋषियों क रुधिर से उत्पन्न हाने क कारण अपनी भगिनी स 
मान जानकी को हरण किया, पीछे अन्तकाल पर क्राघ से प्रज्वलित 
रावण ने सम्मुख होकर कुम्मकर्ण आदि के जीवात्माओं के साथ 
श्रीराम के सामीप्य का पाया । 

कच्णंतएस रूदातः पुरो भाश्चरिष्ण्य(चिंवपुंषामि- 

देकम | यद्प्रवीता दर्धताह गम सद्यश्चिज्ातो भव - 

सो दुंदूत। ॥ ऋ"० से० ४ सू०9 अ०१ से० ९॥ 

साथण भाष्यम- 
है अभ्न! रुशत) रोचमानस्य ते तब सम्बन्धि अंत्रम एमन्‌ 
शब्देन गमनमाग उच्यते एमवरत्म कृष्ण कृष्णबर्ण भ्रवति क्र: 
तव सम्बन्धिनी दीप्ति! पुरः प्रस्ताकूवाते चरिष्णु! सचरण शी: 


२० हि क्‍ आारेयेमस्तव्यप्का शे - 
लपर्ि। छदोय॑ तेमः वषु्षां वपुष्पतां रूपयतां तेशस्विना!पित्य- 
थे | एकप्ित मुरूपमबभवति यत्‌ यंस्‍्वां अप्रवीतां अलुपगता 
यजपाना: गर्भ त्वज्नननहतुमरणिं दधते ह धारयन्ति खलु सत्य 
सद्मश्चित्‌ सद्यएव जातः उत्पन्नः सन्‌ दूतों भवसीदु यजमा- 
नस्य दूतों भवस्थेव ॥| २ ॥ 

भाषाथेः- 

है पश्रग्ते ! राचमान ददीप्यमान जो तुम हो, तुम्हाग ( एमन्‌ ) 
मार्ग ( क्ृष्णं ) काला होता है भ्ोर तुम्हारी ( भा; ) दीप्ति प्रथम 
होती है। तम्हारा तेम तेजस्वियों के लिये मुख्य द्वी हे तुम को 
प्राप्त न होते हए यजमान तम्हारी उत्पत्ति के हेतु अरणि को अहण 
करते हैं ऐसे तुम तत्काल में उत्तन्न दोते हुए उन यजमानां के दूत 
के समान द्वोते हो | 

भाषाथ साधुर्सिह-- 

बामरेवादि जीवन्म॒क्त कैवल्यपाति भगवान्‌ की प्राथेना करते हैं 
हे भमन्‌ ! आपका जो सत्यानन्द चिन्मात्र रूप है और रुद्ररूप से तीन 
पुर को नाश करने बाला वा स्थूल सृक्ष्मफारण देह को असन वाला 
रूप तुरीयात्मा तिस कृष्ण भारूप को हम प्राप्त होवे, जिस आपके स्व 
रूप की एकद्दी अर्चि अर्थात्‌ ज्वालावत्‌ अशमात्र समाष्टि जीव अनेक 
देद्दों में चारिष्णु अर्थात्‌ मोक्तरूपकर वत्तमान हैं और जो कृष्ण भा को 
अप्रवीता श्रथीत्‌ नियड़ में अत्तदेवकी गरभरूप से पारण करती भई 
इसी वास्ते छान्दोग्य के तृतीय प्रपाठक में “कृष्णाय देवकीपुत्राया ऐसे 
श्रीकृष्ण की देवीकी माता सुनी जाती दे। दे ममन्‌! आप प्रसिद्ध ही 
गर्भ से प्रादभत होकर तत्काल ही वियोग जन्य दुःख देने वाले हुए | 
इस कथन से यह निश्चय कराया नो देवकीपाति वमुंदेव के गृह में 





च " 

इतीयर्सइसलासो ॥ +# हुए 

जन्म धारण किया ओर महेश्वरावतार भी इसी पन्‍्दु4गपन किया 

तथा जीव को पृवे निरूषित चिद्शत्वबोधनाकिया जानना ।स०वि+प ० ६ ४। 
सद्योजातस्थ दृदशानसमाजो यदस्थ वाता अन॒- 
वबाति शाताचि; | दर्णाक्त तिग्मामतसय जिल्वां स्थि 
रा चिदज्ञादर्यत विजम्समः॥ ऋ०अ० «व ० *अ०३॥१० 

सायण मभाष्य म्‌-- 


सद्योजातस्थ अरणिनिमन्थनादनन्तरपवोत्पन्नस्यात्र 
झोजस्तेजःददशान ऋत्विगादिभिदे श्यमानं भवतीति शपः बातों 
बायु। यद्यदास्पार्ने! शोचिदीतिः अन्व तु लक्ष्यी कृत्य वाति गउचछ- 
ति तदा सोड्यपात्रे! अतसषु हत्तसघेपु तिग्मां तीर्णां जिहां 
ज्वालां हणक्ति सयाजयाते स्थिराचित्‌ स्थिराणयापे अन्ना अन्न- 
रूपाणे काप्ादीने जेभस्तेनामि! विदयते विखंडवाति भत्तय- 
तीत्यथ ॥ 





भमाषाथे।-- 

अरणी निर्मेथन के अनन्तर तत्काल उत्पन्न हाने वाला अग्नि 
का तेज ऋत्विगादिक्रों से देखा जाता हे, जब वायु इस आग्ल की 
दीप्ति को लक्ष्य करके चलता है तब यद्द अग्नि तीक्षण ज्ञालारूप 
जिह्ा स काष्ठों को भत्तुण करता दे । 

भाषाथे पं० बालकराम-- 

( सदोजातस्य ) कुमारावस्थापन्न भगवान्‌ क ( ओज३ ) सामथ्ये 
को ( ददशानं ) हम देखते भए, अथांत्‌ इस मंत्र के द्रष्टा ऋषि कथन 
करे हैं कि दम संपूर्ण ऋषियों ने इस भगवान्‌ का बल पराक्रम दया- 
लता प्रभाते अपूव कम जब यद्द बालक ही रद्द तब ही देखा था, क्या 


मर आय्गमन्तव्यप्रकाशे--- 
सामथ्य दखा सा कहे हैं (यत्शोाचिः) श्रथात्‌ जो बन्हि की ज्वाला वन 
भे शुष्क तृणों पर नित्तिपत हुई अत्यन्त वृद्धिकों प्राप्त भई थी 
से प्रचणठ अग्नि की ज्वाला इस भगवान्‌ को जिह्ा को प्राप्त होकर 
नाशकों प्राप्त होतो मई, उसमें दृष्टान्त कहे हैं ( स्थिरान्नाचिर ) 
चिद् इस निपात का अ्रथ तुल्य हे अथात्‌ जैसे स्थिर पायस मोदक 
प्रभति अन्न जिहा को प्राप्त होकर नष्ट हावे है. तेस अग्नि भी नष्ट 
हागया, तात्पय्य यह है कि पायसवत्‌ अनायास से ही अग्नि को 
भत्तण कर गये किशन यही परमात्मा हो भजनोय है क्‍योंकि ( दयत 
जम्मे! ) अथात्‌ अत्यन्त हिंसक क्र अग्निभक्षण कालियनागदमन 
प्रभाति कम्मा करके संसार का पालन करते हैं अब ऐसे दयानिधि का 
पूजन न करना सहजात्‌ दयानन्दीय आन्ति के पूजनाथ ही है । 
भाषाथ साधासह-- 
इस द्वितीय मंत्रकर श्रोकृष्ण का शरणोयत्व ही प्रकट करत हूं जाकि 


तात्कालक जात श्राकृष्ण के सामथ्य का हमन देखा ह कद्माचत्‌ 
किसा अयर कर शप्क तृणा मं आगन का ज्वाज्ञा वृद्ध भया, आर 


वायुकर प्राद हुई पश्चात्‌ वा ज्वाला ओक्ृष्ण की जिहा को प्राप्त हाकर 
नाश हो जातो मह। उस अग्नि ज्वाला के पान में दृष्टान्त कहंत हैं 
जसे पायसाद स्थिर अन्न का शांघ्र ही भक्षण करलते हैं व हो अप्तर 
प्रज्वलित अग्नि ज्वाला का पान कर गए | इसस हिंसक हतआझा स यह 
श्रोकृष्ण रूप साज्षात्‌ भगवान्‌ पाडत लोकको अपनी शक्ति रूप विशषणों 
कर रत्ता करते हे इसस महाकृपाल यहदी शरण करने को याग्य हैं । 
ऋतस्यह्टि धघनवो वावद्यानाः स्मरृध्नो: पीपयन्तद्॒भ- 
का।। परावतः सुमाते सिक्षमाणा विसन्धवः 
सम्रथा सखुराद्रेम ॥ ऋ" अ० १ ब० २० अ० ५ ।६॥ 


वितीयसपमुल्लासः ॥ २१ 
साथणभाष्यम्‌-- 
ऋतस्य हि ऋत॑ देवयजनदेशप्राप्तमग्निमिव धनवः आग्नि- 
होत्रादि हविषां दोग्ध्धोगावः पीपसन्‍्त क्षौरादे लक्षणं गव्यं 
अपाययन्‌ । कीदृश्यो गाव! वावशानाः ऑर्न पुनः पुनः 
कामयमानाः स्मद्ध्नीः स्पच्छब्दो नित्यशब्दसमानाथेः नित्य- 
मूधसायुक्ताः सवंदा पयसः प्रदात्य इत्यथें! चुभक्ताः दिवाप्रका- 
शेन सम्भक्ताः संश्लिशस्तेजस्तर तय इत्यथें! | अपिच सिन्धवः 
स्यन्दनशीलाः नद्यः सुमरति अस्पारने! शो भनामनुम्रहा त्मिर्का बुद्ध 
भिक्षमाणा; याचमानाः सत्य! अद्रि समया शअ्रद्रे! पवेसस्य समीपे 
परावतो द्रदेशाहसस़ः विशषेण गच्छानति प्रवहन्ति अग्नये 
दातव्यानां दहृविषां निस्पत्तये प्रवहन्तीत्यथे। ॥ 
ऋतस्य क्रियाग्रहएं कतंव्यापिति कमेण। सम्प्रदानलवाच्च- 
तुथ्येथें पष्ठी | वावशानाः वशकान्तों यडन्ताच्छानच,नवश इति 
सम्प्सारणप्रतिषेधः, बहुल बन्दसीति शपोलु ऋू, छन्दस्य भयथाति 
शानच आधेधातुकत्वात्‌ अतोलोपयलोपी अतएवं लः सादें- 
धातुकाजुदात्तत्वाभावे चित्स्वर एवशिष्यते स्मदृध्नी! स्मत्‌ नित्या- 
नि ऊधांसि यासां ताः ऊपसोरनडित्यनडगदेशः समासान्तः 
सख्याव्ययादे्डगीबितिडगपू भसज्ञायामल्लोपो न इत्यल्लोपः 
डेप) पिल्वादनदात्तत्वे बहुब्रीहिस्वर एवं शिष्यते । पीपयमस्त 
पा पाने अस्माद्धेतुमति णिच्‌ शाच्छासादेतियुक्‌ णयन्ताब्लुाह 
च्लेश्चड्गदेशादि चडन्यन्यतरस्यामिाते, चडः; प्वेस्म्रोदात्तत्वम्‌ 
हिचेति निघातम्रतिषेषः | परावतः परागतातू दूरं हि परागत 
भवाति अस्मिन धात्व्थे गम्समाने उपसगाच्छन्दासे धात्वथ इति 
वाते। ॥ 


२४ भाययंमस्तव्यप्रकाशे- 

भाषाध-- 
यज्ञदेश को प्रप्त आन ही घेनुरूप है, वे श्रग्निरुप धेनुएं कैसी हैं ! 
प्रकाशरूप हैं। फिर कैसी हू? सिन्धुरूप हैं । इसप्रशार सायण ने 
यहा अत में ही घेनुरूप का आरोप किया है । 


अथे अम्विकादत्त व्यास--.. 


दूधवती धेनुएं भगवान्‌ कृष्ण के साथ थीं श्रोर वे दूध को पिलाती 
थों, गाबधेन पहाड़ के निकट क्ृष्णदेव की इच्छा करती हुई तृणों को 
भक्षण करती थीं श्र फिर केपी थीं ! कि सिन्धु के समान दुग्ध को 
बहाती थीं । 
इप मंत्र से कृष्ण की गोएं और गोवर्धन निकाला गया है ॥ 
अवतारमीमांपा 
धास्मिन विश्वानि काव्याचके नामिरिव अिता 
जबिते जूतीसपथत। ब्रजे गावों न संघुजे सुजेउइवां 
अयुक्षत नमनन्‍तामन्धक्रेससे ॥ ऋ० अ० दे अ? हे 
च० २७। ९ 
सायणभाष्यम्‌--- 
यरिपन्‌ वरुणे विश्वानि सवाणि काब्या काव्याने कवि- 
फर्माणि चक्रे नामिरिव यथा रथस्य चक्रे नाभिस्तथा श्रिता श्रि- 
तानि तेत्रितं त्रिस्थानं वहएं जूती जूत्या क्षित्र सपयेत हे म- 
दीयाजना; पारेचरत । किमथेमित्यत आह बजे गोछे गावो न 
यथा गा; संयून संयोगाथे सहस्थापायरितु युजे युझु्जन्ति तथा- 
स्माकमभियोगायाश्वानयुक्तत सपत्रायुकह्जन्ति अतस्तड॒पद्गव- 
परिहाराय वरुश परिचरेतेत्यथ। || 


द्विती यसमुल्लासः ॥ २८ 


भाषाथ!-- 
जिस वरुण में (सम्पुराकाव्य) कवियों के कम्मे नाभि के समान 
सर्मापत हैं जैसे रथ के चक्र के आश्रित नामि होती हे, इस प्रकार 
हैं। दे पुरुषो! तुम ऐसे वरुण की पूजा करो ताकि वह तुम्दारे लिये 
न केवल व्रज # में गोञओं को ही दे अपितु युद्ध में श्रश्वों को भी दे 
इसलिये उस की मन से उपासना करो | 
अथे आअम्बिकादत्तव्यास- 
जिस परमात्माने त्रम में केवल गोौओं का दी योग नहीं किया 
अपितु भ्रज्जुन के सारथे बनने की अवस्था में घोड़ों को भी अज्जुन 
के रथ में जोड़ा, उस परमात्मा की तुम लोग मन से पूजा करो । 
( अवतार मीमांसा ) 


आज: ँऔ-। ३5 >> 


अपिवत्‌ कत्र॒वः सुतमिन्द्र: सहस्तरयाद्धे।| तश्नादोदिए"ट 
पोस्‍स्यम ॥ साम० अछें० छ० अ० २ खे०२प्र० १॥ 
सायणमाष्यम--- 
इन्द्र! कदुव!कद्ुनामकस्यक्रपे! सम्बन्धित सतमाभिषुत 
सोममपिवत्‌ पीतवान्‌ । सहर्त्रादे सहस्रताहो! शर्ृंश्चाहन्निति 
शेषः । अत्रारिमन्नवसरे पॉस्यं इन्दृस्य वीस्यमदेदिश्ादीप्यत ॥ 
भाषाथेः-- 
इन्द्र ने बल के लिये क॒द्गु सम्बान्धि सोम को पिया ओर फिर 
सदस्रबाहु शत्रु को मारा। इस समय इन्द्र का बल प्रकाशित हुआ | 
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# ब्रज नाम गोओं के एकत्र करने के स्थानका हैं।इसी कारण से पो- 


राशिक लोग मथुरा वृन्दावन आदि को भी जन कहते हैं ॥ 
है | 


२६ आरय्यमन्तव्यप्रकाशे- 


अर्थ ज्वः्लाप्रसाद भागव-- 

परशुरामरूप परमेश्वर ने सदखबाहु के लिय क्रोध को धारण 
किया, उस समय उनका पराक्रम प्रदी्त हुआ ॥ 

नमी वश्चते परिवअते स्तायूनाँं पतथे नमो असमो 
निषडिगण इषुधिमते तस्कराणां पतथे नमो नमः 
स॒कायिभ्यो जिधा०७सदस्योसष्णतांपतथे नमो नमो 
5$सि मद भयो नक्त चरदभ्यो विकृन्तानां पतथे नमः ॥य ० 
आ०१६ सं० २१ ॥ 

महीधरभाष्यम्‌--- 

वच्चाति प्रतारयाति वच्चन्‌ पारि सबंतो वष्चाति परिवज्चन्‌ 
तस्मैनमः । स्वामिन आप्तो भूत्वा व्यवहारे कुत्रचित्तदीय धन 
मपन्हुते तदञ्चनम्‌ । स्वव्यवहारे, धनापन्हत। परिवज्चनम |- 
गुप्तचोराडिविधाः रात्रोग्हे खातादिना द्रव्यहतोरः. । स्व्रीया 
एवाहनिशमज्ञाता हर्तारश्च । पूर्व स्तेना। उत्तरेस्तायवः तेषां 
पतयेनमः | निपदगः खदगो वाणयो वा सो5स्यास्तीति निषढगी 
इघुधिबोणापधारोउस्यास्ती तीपुधिमानू तदुभयरूपाय नमः ै। 
तस्करा। प्रकटचोरास्तेषां पतयनमः । सक इते वज्ञनाम 
( निघ० २। २० । ६ ) सृक्रेन वज़ेण सह यन्ति गउछन्तीत्पे- 
वेशीलाः सकायिणः अतएव शत्रून हन्तुमिच्छानित जिघांसन्ति 
जिघांसन्तीते जिघांसन्तः हन्ते! सन्नन्ताच्छतृप्रत्ययः तेभ्यो 
रुद्रेम्यों नमः ॥ क्षेत्रादिषु धान्यापहतारों मृष्णन्तस्तेषां पाल- 
काय नमः । असयः खट्गाः सन्ति येषांतिउसिमन्तः नक्त रातों 
चरन्ति ते नक्त॑ चरन्तः खड्गं धत्वा रात्नों वीथीनिगेतप्राशिघात- 
कास्तेभ्यों रुद्रेभ्योनमः । विकृन्तन्ति छिन्दन्ति ते विदक्ृन्ताः 
छिल्वापहरन्तस्तेषां पतये नमः । 


द्वितोयसमुल्लासः ॥ २७ 
 भाषाधे।ः-- 
जो वज्चन करने वाला है उसको नमस्कार है, ओर जो सब 
प्रकार से वचन करने वाला है उसको नमस्कार है । चोरों के पति 
की नमस्कार है ओर खड्गधारी को नमस्कार हे जो शत्रुओं के हनन 
की इच्छा करते हैं ऐसे रुद्रों को नमस्कार है ओर जो रात्रि के समय 
गली से निकलते हुआ को खड़गधारण करके इनन करते द्वैं उनको 
नमस्कार है ॥ 
अथे बालकराम -- 
वचन करने वाले जो आपह्दो तिसके प्रति हमारा नमस्कार 
होय, ओर परिवष्चन करने हारे जो आपहो जिसके प्राति हमारा 
नमस्कार होय, अर्थात्‌ #बुद्धरूप को धारणकर असुर्रों को वरूचनकर 
तिन्हों से वेद के परित्याग करावने हरे ओर मोदिनी रूप धारणकर 
दैत्यों को पाविज॥ुचनकर तिन्होंसे अमृतपान परित्याग करावने वाले 
जो आपहो जिप्तके प्राति हमारा नमस्क्रारा होय, आप केसे हो कि 
( स्तायूनांपतये ) अथोत्‌ तस्करों के ईश्वर, जो पब्चयज्ञ का अनुष्ठान 
न कर भोजन करते हैं सो तस्कर कहे जाते हैं जैसे गीता में कहा है 
( तैर्दत्ता न प्रदायेम्यों यो भुड्क्तेस्तेन एबस) ) अथोत्‌ देवता गण को 
न देकर जो भोजन करता है सो चोर है, इससे असुरों ओर बोढ्धों 
का नाम चोर भया उन के आप पति हो इश्वर द्वो । बुदरूप से व 
मोहिनी रूप से माननीय हो एबं निपड्र्धारी जो आप हो तथा इषु-, 
घारी जो आप द्वो जिस के प्रति हमारा नमस्कार होय, निषंग नाम 
धनुष का है और इषुथि नाम बाणके रहने वाले तऊश का है इस से 
रामावतार सिद्धभया किर केपे राम हूँ कि ( तस्कराणाम्पतये) अथोत्‌ 
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नोट #इस में बुद्धावतार का गन्ध मात्र भी नहीं पाया जाता । 





२८ आय्यमन्तव्यप्रकाशे- 
सीता को चुराने वाला जो रावण जिस के पति हैं, जैसे विध्नों 
को नाश करने हारे गणेशनी को विध्नपति. जाता है तैसे तस्कर 
राबण का नाश करने से रामचन्द्र जी को तस्कर पाति कहा हे । सा- 
दि कक... आर 
मवेद में तो स्पष्ट ही रामचन्द्रजी का वृतान्त है ॥ 
प्रतादेष्णुः स्तवतेवीर्थेण गो न भीमः कुचरो 
गिरिछा! । यस्पोरुष जिषु विक्रमणेष्वधिक्षिप- 
स्ति सुवनानि विद्वा ॥ ऋ०अ०२अ० सर्व ० २४। २ 


सायशण भाष्यम- 


यस्याति वच्ष्यमाशत्वात्सइत्यवगम्यते | समहानुमावों वि- 
राः धीर्येश खकायेन बीरकमणा पृवोंक्तरूपण प्रस्तवते म- 
कर्पेणस्तूयते सर्वे: । कर्माणि व्यत्ययेन श॒प्‌ । वीर्येणस्तूयमानत्वेद्टा- 
न्‍्त:-- झरगोन सिंहादिरिव यथा स्वविरोधिनों सगायेता सेंहो 
भीमो भीतिजनकः कुचरः कुत्सितहिंसादिकत्तों दुगेमप्रदेश- 
गन्तावा गिरिष्ठाः पर्वतायुन्नतप्रदेशस्थायी सर्वेः स्तूयते | अस्मिनन- 
थे निरुकतम्‌- सगो न भीम) कुचरा गिरिष्ठा! सगइवभी मः कुच- 
रे गिरिष्ठा: झगो माश्गोतिकपेशो भीमोजिभेस्यरमाद्रीष्पाप्पे- 
तस्मादेव कुचरइति चरातिकम .कुत्सितमथचद्देवताभिधान काय 
न चरतीति गिरिष्ठ गिरिस्थायी गिरिः पर्वेतः समृही्णों भव- 
ति पवेवान्पत्रतः पंपुनः पृणातेः प्रीण्णातेवेति । तदद्यमपि रू- 
गः अन्वेष्ठा शत्रणां भीमः भयानक: सर्वेषां भीत्यपादानभूतः प- 
रमश्वराड्भीति। भीषास्पाद्रातः पवत इत्यादि अ्षतिषु प्रसिद्धःकि- 
#च कुचरः शत्रुबधादकात्सितकमंकर्ता कुषु सवोसुभुभिष लोक- 


द्ितीयसएल्लासः | २९. 
त्रयेषु सचारी वा तथा गिरिष्ठा! गिरिवदुच्छितलोकस्थायी यद्वा- 


गिरि मंत्रादिख्पायां वाचि सवेदा वरतमानः इईंदशोये स्वमहि- 
मना स्तूयते किंच यस्य विष्णे।रुरुष विस्तीएंपु त्रिषु त्रिसेख्या- 
केषु विक्रमणेषु पादप्रच्ेपेषु विद्या सवाणि भुवनानि भूतजा- 
तानि आश्रित्य निवसन्ति स विष्णु) स्तयंत ॥ 

भाषाथ! -- 


यह बड़े आशबवाला विष्णा अपने वीयरूपी कम से पूर्वोक्त रूप 
से स्तुति किया जाता है और वीये से स्तुति किये जाने में यह ह- 
ष्टान्त है कि वह मृग है पर भग्रानक संग नहीं, अथात्‌ जैसे मृग (पसिं- 
ह ) अपने से हीन जन्तुओं के लिये भयप्रद है वह ऐसा नहीं । 
फिर वह केसा दे ? कि कुचर ( कुत्सित ) हिंसादे करने वाला मझ्ृग 
नहीं, किन्तु गिरिष्ठ है उच्चस्वभाववाला है । अथवा कु जो प्रथ्वी है 
उस में विचरनेवाला होकर भी गिरिष्ठा अथोत्‌ गिरिके शिखर पर र- 
हने वाला हे | प्रथ्वी पर रहकर गिरि शिखर पर रहने का विराध 
आताथा उक्त प्रकार से वह विरोध पारिहार किया गया हे और नि- 
रुक्त में इस के यह अथे किय गए हैं कि वह परमात्मा मृग की न्या- 
ई भयानक है अर्थात्‌ अपने न्याय विरुद्ध शत्रुओं को म्ग की न्‍्यांई 
इूंड़कर मारता है।ओर उससे सब डरते हैं इसीलिये वह मीम है ओर 
इसीलिये वह कुचर दे शत्रुवधादि कुप्सित कमे करता दे अथवा कु 
नाम प्रथ्वी के तीनों लोक में विचरता है (व्यापक ) है इसालिये कुचर 
कहा गया है। ओर गिरि की तरह उच्चलोका में स्थिर है इसलिये 
गिरिष्ठा कद्दा गया अथवा गिरि जो मन्त्रादिरूप वाणी है उस में स- 
वेदा वत्तेमान द्वे इसलिये गिरिष्ठा कहा गया है। जिस विष्ण की तीन 


३० आययमन्तव्यप्रकाशे-- 
प्रकार की गति में यह तब भुवन स्थिर हैँ उस विष्णु की स्तुति 
इस मन्त्र में वर्णन की गई है ॥ 
अथे ज्वालाप्रसाद मिश्र - 

मृगवत्‌ नत्तिहरूपधारी परमेश्वर अपने पराक्रम कर स्तुति को 
प्राप्त होता है प्रथिवी में क्चिरता है नृत्तिहादिरूप से ओर केलास में 
शिवरूप से निवास करता हुआ नर विक्रम अवतार म॑ तॉनिपादन्यास 
से चतुददश भुवनों को कंपायमान करता दे । 

अथ अम्बिकादत्तव्यास-- 

नसिहरूपधारी भगवान्‌ अपने पराक्रम से भयड्र अवतार रूप 
से विचरता हुआ स्तुति को ग्राप्त होता है जिस के विष्णा रुद्रात्मक 
तीनों रुपों म॑ तीनों भुवन निवास करते हैं अथवा जिस के वामनावतार 
सम्बन्ध तीन पेर से संसार नापने में सब भवन आगये उस का वर्णन 
इस मन्त्र मे है॥ ( अवतारमीमांसा ) 

दृशानामेक कपिल समाने ते, हिन्वन्ति ,ऋतवे 

पायाय | गर्भ साता सुधित वक्षणास्ववेनन्तं 

तबधघन्ती बिसमलि॥ ऋ? अ०७ अ०७ ब० २८८ 

सायणमभाष्यम-- 

दशानां दशसंख्याकानां पवोक्तानांपवन्निरसां मध्ये एके 
मुख्य कपल एतन्नामानं ते प्रसिद्धप्रापें कीदश समान सहर्शंकेन 
सामथ्यात्मजापतिना, हिन्व॒न्ति अवशिष्टाअज्ञिरसः पेरयान्ति | 
किमथे क्रतवे यज्ञादिजगस्प्रवत्तनकमेणे यद्धवा सम्यगज्ञान- 
लक्षग्प्रज्ञानाय । कीहशाय पायाय परि समापयितव्याय प्र- 
णततव्याय वा यज्ञादिकमणोपदेशनायेत्यर्थ: माता प्रकृत्याख्या 
चवच्तणास बत्षणाइति नद्य उच्यन्ते ताभिश्चात्रापो लक्ष्यन्ते प्र- 


द्विनीयसमुललास; ।॥। ३१ 
कारतैस्थास सूच्मास्वप्सु सुधित सुहित प्रजापतिनास्थापितमित्य थे; 
अनन्त वेनातेः कारन्तिकमोी गातेनिवासमकामयपानं ताहशे प्रजा- 
पते! गर्भ तृषयन्ती तुष्येती सम्यक ज्ञानान्युपर्द एूं याग्योयमिति 
श्रीता सती विभति प्रजापतेनियाोगारडा रयति ॥ 

भाषाथेः- 
दश संख्यावाले जो पूर्वोक्त अज्जिरा हैं उनमे से कपिल नाम वाले 
प्रसिद्ध ऋषिकों जो सामथ्य से प्रमापति के सदृश था शेष अक्ञिरसा ने 
प्रेरण।॥ किया । यज्ञादि कमे प्रवतेना करने के लिये, अथवा यज्ञादि कर्मों 
के उपदशक करने के लिये । 
अथे ज्वालाप्रसाद भागेव-- 
दश अवतारों के समान अंद्वेत कपिल जी को परिसमाप्ति योग्य 
ब्रह्मयज्ञ के लिये प्ररणा करते हैं ओर माता जी प्रजापति द्वारा गर्भ 
में स्थापित निवास चाहने वाले बाल का अपना उपदेशक जानकर प्र- 
सन्न होती धारण करती है | 
अथे अम्बिकादत्त व्यास- 
दश अवतारों में से मुख्य यह कपिलावतार दे अथोत्‌ अ्रवतार 
विशेष है और प्रजापति के अशा ने इस से ब्रह्म बोघन करने के 
लिये प्राथेना किया जिस से यह अवतार हुआ । (अवतार भीमांसा ) 
प्रकाव्यसशनव ब्रवाणा देवों देवानां जनिमा वि- 
वक्ति | महित्नतः शुचिवन्धु! पावकः पदावराहो 
अभ्येति रेभन ॥ ऋण>अआ० 9 अ० ४ ब० १२॥। 
सायथण भाष्यम--- 
उशनेव एतज्नामक ऋषषिरिव काव्य कविकमस्तोत्रत्रवाण उच्चार- 
यन्‌ देवःस्तोता अयप्राषिः वृषगणोनाम देवानामिन्द्रादीनां जानेम 


३२ आय्यमन्तव्यप्रकाशे- 


जन्माने प्रविवक्ति प्रकर्षण ब्रवीति (बच परिभाषणे ) व्यत्ययेन 
विकरणस्पश्ल! बहुलंछन्दर्सीति अभ्यासस्येत्वे माहित्रतः प्रभूत- 
कमा शुचिवन्धु) बध्नन्ति शत्रानीति बन्धूनि तेजांसि बलानि वा 
दीप्रतेजस्कः पाबकः पापानां शोधक;ः वराहः वरंच तदहः वराहः 
रानाहः सखिभ्यष्टजिति टच समासान्तः | तस्मिन्नहनि आभिषू- 
यमाणलन तदान्‌ अशेआदित्वान्मत्वर्थीय अच ताहश सोमः 
रभन शब्द कुर्वेत पदा पदाने स्थानानि पात्राणि अभ्येति आभि 
गच्छाति । यद्वा यथा कश्चन वराहः पदा पादेन भूमि विक्रम- 
माणः शब्दं करोति तद्त्‌ ॥ 
भाषाथे -- 

उशना इस नाम वाले ऋषि के समान काव्य कविता के कमे 
रूपी स्तोत्र को कथन करता हुआ यह स्तोता ऋषि इन्द्रादिकों के 
जन्म प्रकष करके कथन करता है । वह केसा स्तोता है महीत्रत हे, 
ओर बड़े कम्मे वाला है, शुचिबन्धु है, दीघ्रतेज वाला है, ऐसा जो 
सोम है वह शब्द करता हुआ यज्ञ पात्रों को प्राप्त होता है, अथवा 
जैसे कोई वराह पैर से भूमि का आक्रमण करता हुआ शब्द करता 
है वेसे यह भी शब्द करता है ॥ 

अथ अम्बिकादत्त व्यास-- 

( उशनेव ) शुक्र के समान काव्य का कथन करता हुआ देव- 
ता में देव परमेश्वर अवतार प्रकट करता है वह केसा देव हैं ! 
माहत्रत है अर्थात्‌ हिरियकशिपु से हरी हुई प्रथ्वी उद्धारकी प्रतिज्ञाता- 
ला है, शुचिबन्धु जो सदाचारी भक्तों पर दयालु है ( वराह ) धारण 
कियाहै शूकररूप जिसने ऐसा भगवान्‌ शब्द करता हुआ पैरोसे चलता है । 


द्वितीयसमुल्लासः ॥ ३३ 


प्रजापतिदचराति गर्भे अन्तरजायमानो बहुधा वि: 
जायते । तस्प योने परिपदर्थान्त धीरास्तस्मिन ह 
तस्थमुवनानि विद्ववा ॥ य० अ० ३११। १९॥ 

महीधरभाष्यम्‌ -- 

यः सवात्मा प्रमापतिः अन्तहादे स्थितः सन्‌ गर्भ चराति 
गर्भभध्ये प्रविशति यश्चाजायमानो5नुत्प्॑यमानों नित्यः सन्‌ 
बहुधा काय्येकारणरूपेण विज्ञायते मायया भ्पव्चरूपणोंत- 
पद्मते । धीराः ब्रह्मविदस्तस्य प्रमापते! योनि स्थान स्वरूप 
( परि ) पश्यान्ति अह ब्रक्मस्मीतिजानान्ति | विश्वा विश्वानि 
सवोशि भुवनानि भूतजाताने तस्मिन ह तास्मिन्नेव कारणा- 
त्मनि ब्ह्मणि तस्थुः स्थितानि । संबे तदात्मकमेवेत्यर्थः ॥। 

भाषाथः- 

जो परमात्ण प्रजापातिरूप है, हृदय के अन्तर स्थिर होकर गभे 
के मध्य में प्रवेश करता है अथीत्‌ जो गर्भ के भीतर उत्पन्न न हो- 
ता हुआ मायावश बहुत प्रकार के काय्यकारणरूप से प्रपम्चरूप 
उत्पन्न होता है, धौर ब्रह्मवेत्ता लोग उस प्रजापति परमात्मा के (यो- 
नि ) खरूप को “अद्द ब्रह्मास्मि” इस रूप से जानते हैं । और सब 
मृत उसी कारणरूप परमात्मा में स्थित हैं। सब कुछ उसका आत्माददी 
है यद अथ दे । 

अथ ज्वालाप्रसाद मिश्र-- 

( प्रजापति: ) परमेश्वर ( गंभेअन्तः ) गभ के मध्य में (चरति) 
प्राप्त होता है ( जायमान; ) जन्म धारण करता हुआ ( बहुधा ) 
देवता मनुष्य रामकृष्णादि रूपों से ( विनायते ) उत्पन्न होता हे 


( धीराः ) ज्ञानी मद्दात्मा सतोगुण प्रधान पुरुष ( तस्य ) उस परमा- 
धर 


३७ आय्यमन्तव्यप्रकाशे-- 


त्मा के ( यानिम्‌ ) जन्म कारण को ( परिषश्यान्ति ) ज्ञान से सब 
आर स देखते हैं (अज्ञानियों को उस का जन्‍म नहीं विदित द्ोता ) ( य- 
स्मिन्‌) जिस परमेश्वर में ही (ह, विश्वा, भुवनानि) सब ब्रह्माग्ड (त- 
स्थु: ) स्थित हैं ॥ दयानन्दतिमिरभास्कर प्रथमावृत्ति प्रृष्ठ १६८ 
हृद॑ विष्णावेचक्रमे श्रेधा निदधे पदम । सम्रदम- 
स्‍्थ पा०सरे स्वाहा ॥ य* अ० ४ सं० १५॥ 
महीधरभाष्यन - 

कां० ( ८, ३, ३१ ) दक्षिण वत्पनि दक्षिणस्पानसो हि- 
रणये निधायाभिजहोतीद विष्णुरिति । दक्षिणशकटस म्ब- 
न्धिदक्षिण चक्रमार्गे ।हिरिएयं निधाय तत्रेब होम! ॥ विष्णदे- 
बत्या गायत्री मेधघातिथिरष्ठा ॥ विष्ण; जिविक्रमावतारं कृत्या 
इदे विश्वे विचक्रमे दिभज्य ऋमतेस्म । तदेवाह। जेधापदं नि- 
दध भूमावक पदमन्तरित्ते छ्वितीयं दिवि ततीयामेति क्र- 
मादाग्निवायुसूय्येरूपेणेल्यथें: । पांसवो भूम्यादि लोकरूपा 
विद्यन्त यस्य तत्पांसरं तस्पिन्‌ पांसरे अस्य विष्णो: पदे स- 
पृ सम्यगन्तभूत विश्वामोति शेष: ॥ यद्वायमथथ: | अस्याविष्णो; 
पद पद्मयते ज्ञायत इति पदमंद्वतारूये स्वरूप समूहमन्तहिंतमज्ञात 
मकृतात्मभिः । कस्पान्निव । पांसुरे इबं लुप्तापमानं पांसले- 
रजस्वले प्रदेश निहिते यथा न ज्ञायत तद॒त्‌ । तदुक्त ( अ० 
६।५ क० ) तद्विष्णो: परम पद७सदा पश्यन्ति सूरय इति ॥ 
स्वाहा तस्मे विष्णवे हृविदंत्तम्‌ ।। 

भाषाथ:ः:-- 

विष्णुने त्रिविक्रम अर्थात्‌ वामनावतार को धारण करके इस सब 

विश्व का विभाग किया, इस बात को इस मंत्र में कहते हैं । एक पेर 


द्वितायसमुल्लास; ॥ ३५ 
भमिपर रक्‍खा, दूसरा अन्तारंक्ष मे तपरा चुलाक मे,इस प्रकार क्र- 
म से अग्नि वायु और सूय्ये रूप से विभाग किया, और जेसे धूलि- 
यक्त प्रदेश में अर्थात्‌ गहरी आंची मे सब वस्तुएु द्विप जाती हैं इस 
प्रकार विष्णा के पद भें सब लोक लोकान्तर छिपगए । 

अथवा इस मेत्र के यद्द भी अथे हे- इस विष्णु का पद वह 
कहलाता द्वे जो ज्ञान द्वारा जाना जाय ओर वह अड्ठैत खरूप 
है अर्थात्‌ जीव ब्रक्ष की एकता का ज्ञान है और उस ज्ञान को अ- 
वित्रेकी असंस्कारी नहीं जान सकते जिस प्रकार कि धूलि युक्त प्रदेश 
में ओर वस्तुएं नहीं जानी जातीं, इस बात को अध्याय ६ मं०५ में 
भले प्रकार स्पष्ट करदिया है कि विद्वान लोग द्वी उस के ज्ञान को 
लाभ कर सकते हैं, अज्ञानी स्थुलदर्शी नहीं । # 

अथ ज्वाला प्रसाद मिनश्न-- 

अमरेश त्रिविक्रमावतारी वामन जी इस विश्व को उललेघनक- 
रते हैं तीन पग घरते हैं | एक भमि दूसरा अन्तारक्ति दीसरा खग 
मे, चरण में चतुदेशभवन ब्रह्माणड सम्यक्‌ अन्तमंतहेाता है | 


ने।2 ---इसी पर पे० सत्यत्रत सामश्रमी का वह नोट है जिस 

हा ने लिखा है कि यह सायण का व्याझ्यान वेद के आशय 
विरुद्ध है जिस में वामनावतार निकाला गया है | और एक अश 
तो महीघर ने भी इस बात को मान लिया कि जब पिछले अथ 
अद्वैतवाद को समर्थन किया ओर छठे अश्रध्याय के उस मंत्र का. 
उदाहरण दिया जिस में लिखा है “तद विष्णो। परम पदं सदा पश्य 
न्ति सूरयः” कि विष्णु के ( पदम्‌ ) स्वरूप को ज्ञानी लागही अवगत 
कर सकते है। इस से स्पष्ट प्रतीत हागया कि वेद का आशय वह 
नहीं जिस को अवतार वाद की ओर आग्रह से महीघर और सायण 


हि 


ने खींचा है । 
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१६ आ।य्पपस्तव्यप्रकाशें -- 
अथे ज्वालाप्रसाद भागव- 


अमरेश त्रिविक्रमावतार वामन जी इस विश्व को उल्लंघन करते हैं 
तीन पग रखते हैँ एक भूमिपर दूसरा अन्तीरेक्त में तीसरा स्वर्ग में 
इस का चरण चतुद्श भुवनमय ब्रह्माण्ड में सम्यक्‌ अन्तभंत होता हे 


रूपरूपं॑प्रातिरूपोी बभूव तद॑स्प रूप प्रति चक्षंणाय। 
इन्द्रों सायाशमिः परुरूप हंयते युक्ताह॑स्थ हर॑ंथः छाता- 
दर्द ॥ ऋ० ग्र०्४ड॑ अ० ७ व० ३3र से० १८॥ 


साधथण भाष्यस्‌-- 


अयमिन्द्रः प्रतिरूपो रूपाणां प्रतिनिधि; सन्‌ रूप॑रूपं तत्त- 
दगन्यादिदवतास्वरूप बश्नत्र प्राप्नोति भृप्राप्तावितिधातः इन्द्र 
स्वमाहात्म्येनतत्तदेवतारूपो भवतीत्यथः 'अस्यचेन्द्रस्य तत्पाप्त- 


मम्न्यादिदेवतास्वरूप भ्रतिचक्षणाय पाति नियत दशनाय अयम- 
ग्नरय विष्छु रय रुद्रइ॒त्य वमस्सकाणदश नाय भवात आपेचाय- 
मिन्द्रोमायामिः ज्ञाननामतत्‌ ज्ञानरात्मीयें! संकल्पे! पुरुरूपो 


बहाविधशरारः सन्त इंसत बहुन्यजमानान गरुछति ननुद्वावेवा स्या- 
श्वों एकश्च रथ कथपनेन युगपहइून्‌ गचछती त्यत आह ---अस्थ- 
न्द्रस्य हरयोश्वाः युक्ता रथे योजिताः शतादश सहस्नसंख्याका: 
अपरिभिता; सन्ति हि यस्मादेव तस्पादब हुश॒री राणिस्वी क्ृल्य यूग- 
पद्धविष्मतो यजमानान्‌ गरुछतीत्यथे: अन्ये मन्यम्ते दादि परमेश्ब- 
ये इत्यस्थधातो5थांनुगमादिन्द्रः परमात्मा सचाकाशवत्‌ सर्वगतः 
सदानन्दरूप: स एवोपाधिभिरन्तःकरणे:ः प्रतिशरीरमवाच्छिन्न:ः 
सन जीवात्मेति व्यपदिश्यते स एवं अनादिमायाशक्तिभिः 


हिरतीयसम॒ुल्लासः ॥ ३७ 
वियदादि जगदात्मना विवक्तेतेशब्यादिविषयहरणर्शालाःइन्द्रिय- 
इत्तयश्चतेनेवसबद्धा: एतत्सवे तस्य परमात्मनों यद्वास्तव रूप॑ 
तस्य दशनायेति। अयमर्थाउनया प्रतिपाद्ते रूप रुप रूप्यत इति 
रुप शरीरादि प्रतिशरीर॑ं चिह्॒पः सवंगतः कक प्रतिरूप: 
प्रतिविम्बरूपः सन्‌ सर्वाणि शरीराणि बभूव प्राम्माति तन्नप्राप्ते 
प्रतिबिम्बरूपं अस्य परमात्मनः प्रतिचक्षणाय प्रतिनियताकार- 
स्य दशनाय भवति सनचन्‍द्र परमेश्वर: मायाभियाशक्तिभि $ पुरुरू - 
प वियदादिभिवेह॒विपरूपेरुपेत सन्नी यतचेष्टत एतदापे अस्य परमा- 
त्मन; प्रतिचत्षणाय भवाते अस्य च दशशता सहस्रसंख्यप्का 
हरयः इन्द्रियहत्तयः युक्ता! विषयप्रहणायाद्र॒क्ता: सन्ति तद: 
पि अस्य वास्तवरूपस्य दशनाय भवतीति एवंस्थूलसच्मशरीर- 
योविंयदादे महाप्रपेचस्व चतत्वज्ञानहेतुत्वमनयाप्रत्यपादीने | १4। 

भाषाथ - 

इन्द्र सच्च रूपो का प्रतिनिधि होकर प्रत्यक रूप के लिये 
अग्न्य दि देवतास्वरूप को प्राप्त हे ता हे अथात्‌ इन्द्र ही अपने महत्त्व 
के प्रभाव से सब देवतास्व्रूप होजाता है ओर इस इन्द्र के अम्न्यादि 
देवता स्वरूप के दुर्शाने के लिये यह अग्नि हैं यह विष्णा है यह रुद्र है 
इत्यादि रूप होजाते हैं ओर बात यह है कि यह इन्द्र अपनी ( माया ) 
अपने ज्ञानों से बहुत प्रकार के शरीर धारण कर लेता है, इस में 
प्रश्न यह होता है कि उस के तो दा ही घोड़े हैं फिर एक ही समय 
में बहुत स्थानों में फेसे जासक्ता है ? इस का उत्तर यह ह कि इस 
इन्द्र के रथ में जुते हुए त्रेडड़ सहसों हैं इसलिये बहुत शरीरों को 
धारण करके विषम स्थानों में स्थित यजमानों के पास जासकता है । 

कई लोग इस के यह अथे भी मानते हैं कि “हदि” परमैश्वर्य 
इस धातु से इ-द्र शब्द बनता हे और वह परमात्मा है आकाश के 


३८ आस्येमन्तव्यप्रकाशे-- 
समान सर्व व्यापक है ओर सदाआनन्द स्वरूप है ओर वही अन्‍्तः- 
करण की उपाधि से प्रति शरार में परिच्छिनन होकर जीव.त्म। कहाजाता 
है ओर वही अनदि माया शक्ति से आक्राशादि जगत्‌ रूप से सब 
जगत्‌ स्वयं बन जाता है ओर यह जो उसपरमत्मा का वास्तव स्वरूप 
हैं उस के दशोने के लिये ऐसा हद ता है यह अथे इस ऋचा से प्रति- 
पादन किया गया है कि सब शरीरों में चिदरूप स्वेव्यापन्न परमास्मा 
प्रतिबिम्ब द्वोकर सब शर्रर को प्राप्त होता है । ओर यह प्रतिबिम्ब 
रूप उस परमात्मा के नियत स्वरूप दिखलाने के लिय उपयोगी हे । 
आर इस परमात्मा के सहस्त संख्या वाले (हरि: ) इर्द्रियं की 
वृत्तियं विषय ग्रहण के लिये नियुक्त हैं, ओर वे भी इस्तके वास्तव 
स्वरूप प्रतिपादन करने के लिये हीं हैं इस प्रकार स्थूल सूच्तम शरीरों 
का ओर आ।काशादि महा प्रपंच काततव इस मंत्रद्वारा प्रतिप'दन किया 
गया है ॥ # 


भसाषाथ ज्वालापसाद भिश्र- 
परमात्मा अपनी शक्ति से अनन्त अवतारादिरूप होकर प्रतीत 
होता है, अपने प्रभाव को प्रत्यक्ष कराने वाले जैसे २ रूप को माय 
प्रादुभोव करती है तत्सदश होऋर आप भी प्रतीत होता हे और पर- 
त्मा के जगतू रक्षक अनंत ही रूप जगद्गद्वा मे हैं ओर दशरूप 
ता अति प्रसिद्ध हैं ॥ 
विष्णो न कवीयाणि प्रवोच या! पाधिवानि विममसे 
रजांसि | या अस्कसायदत्तरं सघस्थ विचक्रमाणस्श्रे- 
रूगाय! | ऋ०अ० २ग्र० २ व० २४ स० ॥ १ ॥ 


बिक, 


*#ँन|ट- यहा सायण भा इत दूसर अथ स अवतार वादया के अथ 


की मिटागया ओर पहले अथ में अपनी अरुचि दशांगया | 


#७ ३६ 


द्वितायसपुल्लास; ॥ १६ 
सायणसमाच्यम- 

है नरा: विष्णोव्यांपनशीलस्य देवस्य वीयोणि वीरकपमों- 
णि नुक अतिशीघृंपबोचं प्रब्नवीमि श्रत्र यद्यीप नुकामीते पद- 
बय॑ तथापि यास्केन नवोत्तराणि पदानीत्युक्तत्वात्‌ शाखान्तरे 
एकत्वेन पाठाअनु इत्येतस्मिन्नेवारथ नुकामीति पद यम्र कानि ता- 
नीति तत्राह-यो विष्णा। पाथिवानि पृथित्रीसम्बन्धीने रजांसि रं- 
जनात्मकानिे क्षित्यादिलोकत्रयाभिमानीने अग्निवाय्वादि- 
स्परूतराणि रजांधि विममे विशेषण निममे अन्र त्रयोलोकाअपि 
पृथिवी शब्दवाच्या। तथाच मन्त्रान्तरम्‌-“यदिन्द्रामि अवमस्यां 
पृथिव्यां मध्यमस्थां परमस्यामृतस्थइति'--तेत्ति रीयेपि “यो स्यां पृ - 
थिव्यां अस्यायुपेत्युपक्रम्प योद्रितायस्यां दतीयस्याँ पृथिव्या* 
मिति” । तस्माल्लोकत्रयस्यपराभवीशब्दवाच्यत्वम् । किंच 
यश्न विष्णारुत्तरं उद्धततरं अतिविस्ताएं सपस्थ सहस्थानं लो- 
कत्रयाश्षयभू्त अन्‍्तारक्त अस्कभायत्‌ तेषामाधारत्बेन स्कभित- 
घान. निर्मितवानित्यथें! अनेनान्तरिक्षाशितं लोकत्रयर्मापस- 
प्रवानित्युक्तेभवाति | यद्दा यो विष्णु! पा्थवाने पृथिवास म्बन्धी नि 
रजांसि पृथिव्या झधस्तनसप्तलोकान्‌ विममे विविध निर्मित- 
बान रज) शब्दों लोकवाची लोका रजांस्थुच्यन्त इति यास्के- 
नोक्तत्वात्‌ किंच यश्र उत्तर उद्गततरं उत्तरभातिन सथस्थं स- 
हस्थान पुण्यकृतां सहनिवासयोग्य भूरादिलोकसप्तक॑ अ- 
स्कभायत्‌ स्कंभितवान्‌ सष्टवानित्यथेः स्कंभे स्तभुस्तुश्विति वि- 
हितस्य श्ष: छन्‍्दासे शायजपीति व्यत्ययेन शायजादेशः अथवा 
पाथिवानि पृथिवीनिमित्तकानिरणांसे लोकान्विमम भ्रादि- 
लोकत्रयमित्यथेः . भूस्यामुपाजितकर्म भोगायेत्वादतिरलोका नां 


४० आय्यमन्तव्यप्रकाशे- 


तत्कारण त्व किंच यश्रोत्तरमुत्कृश्तर सर्वेषां लोकानामु्परेमूतम््‌ 
अपनराह तसस्‍्तस्यात्कूषटत्य सधस्थं उपासकानां सहस्थानसत्य- 
लोक अस्कभायत्‌ स्कंभितवान धुत स्थापितवानित्यथेः कि 
कुबन जेवा विचक्रमाण:ः त्रिप्रकारं स्वसष्ठान लोकानूविविध 
क्रमपाणः विष्णोख्रधा ऋण इदं विष्णाविचक्रमे इत्यादि श्राति- 
पु भासदें अतएवोरुगायः उरुभिमेहक्लिर्गीयमानः आति प्रभूते 
गीयसानों वा यएवं कृतवान ताहशस्य विष्णोरवीयाणिप्रवेाच न । 
भाषाथे- 
हे पुरुषो! विष्णु व्यापनशील देव के कर्मों काम कथन करता हूं जो 
विष्णु पृथ्वी श्रादि लोक का स्वामी दे ओर जिस विप्णु ने अग्नि 
वायु आदित्य लोकी को निर्माण किया, ओर जो विष्णु अति विस्तार 
वःला है ओर तीनों लोकों का आश्रय दे तथा अन्तरिक्ष को जिसने 
बनाया है | भ्रथवा जिस विष्णु ने सप्त लोकों को रचा है, ओर जो 
पुणयात्मा का निवास स्थान हे, भ्रादि सातलोक जिसने रच हैं ओर 
जो उपासकों के लिये सत्य लोक है, उसको जिस ने हृढ़ किया है, 
क्या करते हुए ? तीन प्रकार से अपने बनाए हुए लोकों को आक्रमण 
करते हुए यद्द बात “इदंविष्णुविचक्रमे” इसमें प्रापिद्ध दे। ऐसा विष्णु 
जो महात्मा पुरुषों से गान किया गया दे उस के वीय्ये को में कथन 
क्रता हूं । | 
सहाधिर भाष्यम्‌- 

का० (८।४। ६ ) उत्तरेण परिक्रम्य द्चिणप्रपस्त- 
अनाति विष्णोनुकमिति दक्षिणशकटस्याग्र बोहुमाधा र भूते- 
काप्ठ स्थापयेदित्यरथ: ॥ तिस्रो वेष्णव्यस्रिष्टम! आये यजुरन्ते । 


आप दिकप 


विष्णवेत्वाति यज्ञ! ॥ नुकामित्यव्ययमवधारणाथप्र । विष्णोरेव 


द्वितीयसमुल्लासः ॥ ४९ 
बीयोशि कमोण्यई प्रकोच॑ प्रत्रवीमिे | प्रपूतस्य वचेलाडि रूपस्‌ 
बचरुम्‌ अटभावः ॥ कानि कमोणीत्याह। यो विष्णु: पार्थिवानि 
रजांसे पृथिव्यन्तरित्तयलेाकस्थानानि विमम निर्ममे । लोका 
रजांस्युच्यन्त इति यास्कोक्तेः ( निरु० ने० ४, १९ ) रजः 
शब्दों लोकबाचकःयद्वा यः पार्थिवानि रजांससे पार्थिवपरमा 
णून्‌ दिमप्र परिगणितवान्‌ । यश्व विष्णुरुत्त रमृपारेतन॑ सघस्थ॑ 
देवानां सहवासस्थान चुलोकरूपमस्क्रभायत्‌ यथाउधों न पत- 
ति तथा स्वाम्भितवान्‌ । सहदेवा तिष्ठन्तियस्मित तत्सपस्थम । 
सपधमादस्थयेाश्छन्दसीति ( पा० ३, ६, ९६ ) सहस्य सधादंशः 
स्कम्भरोधने । क्रयादिभ्यः क्षा | हलः श्ष शानञ्काविति 
( पा० ३। १। ८३ ) हंरन॒हत्तों | छन्दाौसशायजपीति ( पा० 
३। १ । ८४ ) यद्यपिदो परे श्ना प्रत्ययस्यशायजादेशो विहि- 
तस्तथाप्यत्रव्यत्ययों बहलमिति (पा० ३। १। ९५) ल: 
डब्यपिश्नः शायजादेश अस्कभायदितिरूपम्‌ ॥ काौदशो वि 
च्णुः ? बरेधा विचक्रमाणस्त्रिषु लोकेष्वग्निवायुसूय्यरूपेण पद- 
त्र्ये निदधानः । विपृवेस्थ ऋमतालिंठः कानज्वेति ( पा० हे | 
२। १०६ ) कानाचिरूपम्‌) तथा उरुगायः उरुगायोगमन यस्य 
उरूुभिमंहात्मी मगायत इतिवा ॥ ( का० ८ । ४ | ७ ) दक्षि 
णतः स्थूणा मुपनिहन्ति विष्णवेत्वेति ॥ हेस्थूणे काप्ठ! विष्णबे 
हविधोनशकटामिमानिविष्णुप्रीत्यथं त्वाँ निहन्मि निखना- 
मीति शषः ॥ १८ ॥ 

भाषाथेः-- 
मैं विष्णु के वीस्ये को कथन करता हू जिस विष्णु ने प्रथ्वी 
भन्तारिक्त युलाक स्थानों को रचा है । 
5९ 


४२ आय्येमन्तव्यप्रकाशे-- 

अथवा जिस के ज्ञान में प्रथ्वी आदि के परमाणु हैं नो विष्णु 
ध्यत्ञाक का ग्राधार है फिर वह विष्णु केसा हे! जिस ने त्रेधा विक्रमण 
किया है भर्थात्‌ अग्नि वायु सूर्य रूप से जिसने पदत्र्य को रक्खा है। 

नोट---यहां महीधर ने भी इस बात को साफ कर , दिया के 
पदतय आने वायु सूय्य रूप द्वी थे जो परमात्मा की शाक्ति से तीन 
प्रकार के हैं ॥ 

अथ बालकदराम-- 

यह यजुर्वेद के अ० ५ का १८ मंत्र हे ओर ऋखेद्‌ के प्र- 
थम मेडल अष्टक २ अध्याय २ वर्ग २४ अनुवाक२१ सूक्त १५४ 
का ! मन्त्र है, विष्णु अथोत्‌ सवैत्र व्यापक जो परमात्मा है,डस 
के ड्विस वीय्य पराक्रत को में उपासऋ कथन करूं, अथात्‌ अनन्त 
वीय्ये ज्ञानिश्वय्य वेराग्यशाली परमेधवर के गण पराक्रर्मों को में केसे 
कथन करूं! क्योकि विना गुण ज्ञान पराक्रम कथन करना असंभव 
है सो पराक्रम ज्ञान पराक्रमोके अनन्त और आचिन्त्य होने से दुधे- 
ट दवै इस से परमात्मा की मद्दिमा अनन्त और अपार है यदद सिद्ध- 
भया, सो परमात्मा कीहश है?--जोपरमात्मा तीन प्रकार से पा का 
न्यास करता हुआ प्रथम पादन्यास से इस पृथ्वी लोक को मापता- 
भया, ओर दूसरे पादन्यास से अन्तरिक्ष लोक को मापताभया, ओर 
तृतीय पादन्यास से स्वगोदि लोकी को मापताभया, फिर कीहृश हे * 
कि ( उरुगायः ) रृष्णादिरूपों से अनेक प्रकार जिस परमात्मा को 
ऋषिमुनि कीतेन करें हैं ॥ 

एवं अन्य भी यज़ुर्वेद का एक मन्त्र वामनावतार का प्रति पा- 


ञ् 


द्क हू । 
हद विष्णविचक्रसे ज्रेधा निद्धे पद्म ससढठमस्प 
पांसरे | ध० अ० ५ सं०१५ 


द्वितायसमुल्लासः ॥ ४8३ 
तड्िष्णा: परमंपद »सद! पद्पान्त 

सूरयः | [द्वाव चक्षुराततम्‌॥ यण्ञ० देसं० ५ 

महीधर मसाप्यम ८ 

का० ( ६, ३, ?३ ) तद्विष्णारिति चपालर्पाक्षमाणाप्रि- 
ति । यूपकटक प्रेक्चमाणों यजमानं वाचय्रेदिति सूत्रा्ेः ॥ सूरयो 
विद्यांसो वेदान्तपारगा विष्णों; तत्परमंपर्द स्वरूप सदा पश्य- 
न्ति | कीदशम्‌ ? दिवे आकाश निरावरणे चक्तुरिवातत व्याप्त 
स्‌ | यहां यत्‌ दिवि आकाश चत्तुरादित्ययणडलमातते बि- 
स्तारितम इव्ोअनर्थ क। चत्तः शब्रेनान्यत्रापिमंदलमुच्यते 
चत्ुपित्रस्य वरुणस्य ( ७, अध्या० ४२ मं०, तच्चक्तुदेंवहितम्‌ 
( अध्या० है६ में० २४ ) ८ 
भाषाथ-- 

(सूरयः) विद्वान्‌ लोग वेदान्तपारग उस विष्णुके परमपद को अ- 
र्थात्‌ स्वरूप को सदा देखते हैं, वह केसापद है ” ना कि निरावरण 
आकाश में चत्त की तरह व्याप्त है। अथवा जो पद आकाश में 
चत्चरूप आदित्य मंडल से विस्तार किया गया है 

नोट-यह मंत्र यहां इस अभिपाय से दिया गया है के यहां 
विष्या के पद के अथे सब ने स्वरूप के ही माने हैं, सायण भाष्य 
यहां विस्तार के भय से नहीं दिया, सायण में भी यही आशय है 
इस से स्पठ्ठ हो गया कि ४ इदे विष्णार्विचक्रमे ” इस मन्त्र में भी 
पद के अथे पर के कदापिनहीं हो सकते। 
समुद्रोसि विद्वव्यचा अजोउस्थकपादहिरासि बु 
ध्न्यो वागस्थेन्द्रमभसि सदो5सिं ऋतस्थ हारों मामा स 
न्ताप्तरमध्वनामध्वपते प्रमा तरस्स्वॉस्तमउस्मिन्पथि देव 
याने भथात्‌ | यज़ु०अ००मे ०३३ 


५४ आय्यमन्तव्यप्रका शे- 
महीधर भाष्यम- 

ब्रह्मासनप््‌ हेब्नह्मासन | ववे समुद्र: विश्वव्यचाश्चासि स- 
वें देवाः सम्यगुत्कर्षेण द्रवन्यवेति समुद्र: समुद्र इवागाधे ब्लानन 
ब्रह्मा यत्र तिप्ठतीतिवा | विश्वंसवयज्ञ व्यचति गच्छाति क्ृताऋृत- 
प्रत्यवक्षणा थाति विश्वव्यचः । शालाद्वाय्येम हेघाचीनवंश शा 
लादारवत्तिन्नग्न ! त्वमजोइसि अज्ञाति आहननीयरूपेण यप्ञप्र- 
देश गच्छतीत्यजः यहा परब्रह्मत्वमुपचस्येते नमायत इसजः । 
एकः पातीत्यक्रपात्‌ यद्वा एकः पादः सवणण भूतानि यस्येत्यक 
पातू पादाउस्यविश्वा भूतानीतिश्वते ।“प्रामहितम्” पत्न,शालाप 
श्िपभ्रागवरत्ती पुरातनो गाहेपत्योग्नि।प्राजाहित उच्यते हे प्रानहि 

वमहिरसि न हीयत इत्याहिंः शालादारीये नूतने गाहपत्य उ 
त्पन्नेपि अयमारनि: खरूपेण न हीयते ।ै। बुध्नों मूल तत्र भवे। 
बुध्न्य; आधानकाले प्रथमयाहितत्वान्यूल भावित्वम्‌ स हि प्रथ 
मं मथ्यते ॥ नामभिरवार्त्राधष्णयां स्तुतिः। उक्तेच । स्तुति: 
स्वनाम्ना कम्मेणा वाथरूपेरिति ॥ का० (९. ८, २२ ) बाग- 
सीते सदोडभिप्शनामरति ॥| हे सदः ! त्व॑ वागसि वाचास्मिन्‌ 
कप कुवन्तीति वाक शब्दनाभेदोपचोरेण सद उच्यते । ऐन्द्र 
मिन्द्रदवताक॑ चासि। सीदन्त्यस्मिन इतिसदः ॥ (का०६,८,२३) 
ऋतस्यदारावितिद्वाय इति । द्वार्ये सदो द्वारशाखे अभिप्रशतीते 
सत्राथ/ ॥ हे ऋतस्य यज्ञस्य द्वारोद्वार देशस्थायिन्योशाखे!यवां 
मा मां मा सनन्‍्ताप्त मा सन्‍्तापावितं प्रवेशनिष्क्रमणे खलनादि 
ना । तपतेलुडिस मध्यपकचन भलोभलीति (पा०८,२,२६ ) 
सिजलापरूपम्‌ ॥ (का०५., ८,२४-२५ )अआंभिमत्रणमपत्तररध्व 
नामध्यपतदात सरयम | उत्तरात्तापमन्नस्‍्तयाणामाभमत्रण 


डिर्तीयसप्रल्लासः 8५ 
दशेनपित्यथेः तत्राध्वनापिति सर्यर्मोममन्‍्त्रयत इति सन्रार्थ॥ 
अध्वपते मागपालक रब! अध्वनां मागांणां मध्य वतप्रान मा मां 
त्वे प्रतिर प्रवयय तिरतिवेध्यथे|। किझच अस्पिन्‌ दवया ने देवयान- 
प्रापके पथि यज्ञमार्गे मे मम स्तस्िति कल्याण भूयात्‌ ॥ 

भाषाथे :- 

देजन्मासन! तू समुद्र है ओर विश्वव्यचा है मिसझ्नो सब विश्व प्रप्तहों 
उसको विश्वव्यचा कहते हैं सबदेव उत्कृषे करके जहां द्रवणशकरें उसको 
समुद्र कहते हैं समुद्र के सम गम्भीर ब्रह्मा उत्तआसन पर बेठता हे इ- 
सलिये उसको समुद्र कह।गया हूँ ओर हे प्राचीन बांस की शाला के 
द्वार पर रहनेवाले अग्ने ! तुम अज हो, अज इसलिये हो कि आहवनीय 
रूप से यज्ञप्रदेश को प्राप्त होते हो | अथवा यहां अरिन में परत्रह्म 
का उपचार किया गया है कि “न जायतह॒त्यजः” फिर तुम केसे हो! 
एकपाद हो अथोत्‌ एकही सबको पवित्र करते हो अथबा एकपाद 
स्थानी हैं सबभूत जिसके उसको एकपाद कहते हैं फिर तुम कैसे हो? 
प्राजद्वित हो, प्राचीन गाहपत्याग्निका नाम प्राजहित है, ओर फिरतुम 
अहि हो अथोत्‌ तुम्दारा नाश नहीं द्वोता, शालाके द्वारके नूतन गाहे- 
पत्यम तुम उत्पन्न हाकर भी खरूप से नाश नहीं होते इसालिये तुम अहि हो 
तुम वाक्‌ दो ओर ऐन्द्र है, तुम सद हो, हे(ऋत) यज्ञ के द्वारदेशम 
रहनेवाली शाखो! तुम मुझको संतप्त मत करो, और दे अध्वपते मार्गडे 
पालक सूय्ये ! मार्गोके मध्य में मेरी तुम वृद्धि करो | किंच इस देवयान 

को प्राप्त करने वाले मागे में मेराकल्याण हो ॥ 

अशथज्वाला प्रसादामश्र - 
दे भगवन्‌ | आप विश्वव्यचा: )“बैश्व बहुरूपं व्यनक्तीति विश्व- 


जे जे जे 


व्यचा:” अपने में बहरूपोकों प्रगट करनेवाले समुद्रवत्‌ विस्तृत ह। 


४ आय्यमन्तव्यप्रकाशे 
समुद्र अपने में तरंग बुदबुद अपने से अनन्य खाभाविक प्रगट करता 
है तद्बत्‌ अपभी अपने बहुरूप अवतार प्रगट करते हैं [प्रश्न] यदि 
अनेक अवतार ६ए तो परमात्मा को जन्ववत्व होना चाहिये (उत्तर) 
“अजेसि एकपात्‌?एकपादरूप हे भगवन्‌! आप यर्थापि माया सहित हैं 
तथापि त्रिपाद आपका रूप (अज) सवेथा जन्म प्रतीति शन्य दे सोई 
त्यन्तर में कहामी है ॥ 

त्वेस्त्री त्वे पुभानसि त्व कुसारों उतवा कुसारी । 

त्ये जीणों देन वेचसि त्व॑ं जातो मव॒ति विद्दव- 
तोस॒ल!) ! अथवे० काँं० १० आ० ४ सं० २७ 

इस मंत्रपर सायग्ग का भाष्य नहीं है पर स्वामी शकरा- 
चाये का भाष्य हे ओर वह भी हमारे सनातन भाहयों कलिय 
सायण से न्यून नहीं है वद इसमकार है । अशाधिकरण में 
जहां स्वामीमी ने सब वस्तुओं को ब्रह्म सिझ किया है वहां 
यह कहा है कि कैवत्ते ( मछलीपकडनेवाले ) ओर दास जो 
स्वामी के लिय अपना आत्मा अर्पण करते हैं ओर कितव 
( ज्षएकी दृत्ति से निर्वाह करनेवाले ) ये सब ब्रह्म ही हें । यहां 
नाच जन्तुओं के दृष्टान्त से यह [सेद्ध किया गया हूँ कि सब 
जीव जे नाम रूपकी उपाधि से ब्रह्म से भिन्न पर्तात होते हैं 
उन सब को ब्रह्म कथन किया गया हे, इसी प्रकार और जगह 
भी ब्रह्म के भररण में सब जीवों को ब्रह्म बतलाया गया है 
कि जे कि त्व॑ स्त्री त्वें पुपानास इत्यादिकों में | यहां स्वा- 
मीजीने सवोत्मवाद में इस मंत्र की व्याख्या का है नकेि अ- 
बतार बाद में इस को मिथ्यार्थ सपीक्षण में विस्तार पुवक 
लिखा है इसलिय यहां विस्तार नहीं किया जाता | केवल उस 


द्विती यसमल्लासः डे 
सनातनी भाई का भाष्य लिखकर इस मन्त्र का रश्य दिखला- 
या जाता है निस ने सब अबतारों का भण्डार इस मंत्र को 
समभा है। 
अधथ ज्वालाप्रसाद भागव-- 
हे भगवन्‌ ! आप ही भारती भवानी अ्रीरूप वा मोहिनी रूपअवब- 
तारे! से स्त्री रूप हैं तथा परशुरामादि अवतारों से पुमान्‌ हैं वामन 
अवतार से कुमार हैँ वा सनत्कुमारादिरूप से ओर कन्यारूप बेष्ण॒वी 
दुगोदिरूपसे कुमारी हैं ओर आप ही वृद्ध ब्राह्मण हो कर दणड करके 
वेचसि गमन करते हो आप ही क्ृष्णावतार में विश्वरूप होके प्र्ती- 
त होते हो। 
इस मन्त्र में सब ही झतहास पुराण प्रतिपाद्य अवतारोंकी सू- 
चना की है इस कारण यह मंत्र ही सब का मूल है । 


उक्त मंत्रों कु सायणाचाय्यादेकों के अर्थोंसे यह शझ्का होगी के 
वेदों में अग्न्यादि जड़ पदार्थों की उपासना हे । जेसे--“भद्रों भद्रया 
सचमान:” इत्यादि मंत्रों के अर्थों में सायणाचाय्य ने स्पष्ट कर दिया 
है कि यहां अग्नि देवता का वन हैँ। एवं राम कृष्णादि अवतार 
यादि सिद्ध न हुए तो वेदों म जड़ वस्तुओंकी उपासना पाए जाने का 
दोष लगा, यदि वेदिक लोग प्राचीन आय्य॑ अग्न्यादिकों को इश्वर 
मानते थे तो आधुनिक जो रामरृष्णादिकों को कोई इंश्वर मानते हैं 
उन से आस्येमन्तव्यों की क्‍या उच्चता हुईं ! । 

इस शझ्ला का उत्तर यह हैँ कि इस अथोमास निदरशन प्रकरण में 
सायणादे आचार्य्यों क॒ भाष्य इस अभिप्राय से नहीं दिये गये कि 
यह भाष्य हमें सर्वथा मन्तव्य हैं किन्तु इस अभिप्राय से दिये गये हे 
कि वादी लोगों के अथों को उन के सायणादि सनातन आचाणय्य 


एै 

४८ आध्यमन्तव्यप्रकाशे 
भी नहीं मानते, सायणादि भाष्यकारों का आशय हमने स्पष्ट बतलाना 
था कि सायणादि राम कृष्णादि अवतारों के पक्षपाती न थे । 

रही यह बात कि हमारे मन्तव्यों में उक्त मंत्रों के क्‍या २ श्रथ 
हुए जिन से मंत्रों का आशय स्पष्ट ज्ञात द्वो कि उक्त मंत्र किन २ 
मन्तव्यों को वशन करते हैं ओर इन में जड़ भ्रग्न्यादिकों की उपास- 
ना द्वे वा नहीं ? इस संदेह की निवात्ति के लिये हम “भद्रो भद्रया” 
इत्यादि मंत्रों का आशय वरणन कर देते हैं । 


इस से प्रथम यहां हम यह भी स्पष्ट कर देते हैं कि हमारा यह 
मन्तव्य नहीं कि वेद म॑ अग्न्यादि जड पदार्थों का वणन नहीं | अ- 
ग््यादि जड़ पदार्थों का वर्णन पूर्ण रीति से वेदों में पाया जाता है 
ओर ऐसा होना अवश्य चाहिये भी था जब वेद मनुष्य के धम्मौथ 
काम मोक्ष इस फल चतुष्टय को सिद्धि के लिये हैं फिर उन में धम्मो- 
थैकामोपयोगी पदाथों का वर्णन कैसे न हो, वेदों में अनेक स्थानों 
में “अग्नि” अग्निहोत्रादि धम्मे के लिये वर्णित हें, अनक स्थानों में 
सांसारिक “अधे” धनोपाज्जेन के उपयोगी होने से अग्नि के गुणों 
का वरणान हे एवं अन्य स्थानों में मोक्षोपयोगी होने से अग्नि का 
नणुन है इस प्रकार बेद अग्न्यादि विद्याओं से भरा पडा है जिस को 
देख कर बहुत लोगों को यह आशइ्ढा हो जाती है के वेदोम अग्न्या- 
दि जड़ पदार्थों का वन ही भरा पड़ा है और कुछ नहीं, सत्य है 
ऐसी शझ्का करने वालों का अपराध भी क्‍या दे जब कई एक भाष्य- 
कार जड पदार्थों के वशन और उपासना विषयक ही वेदों के अथे 
मानते हैं ? हम दृढता से कहते हैं कि यह उन भाष्यकारों की भूल 
है जो अग्न्यादि जड़ पदा्थी के उपास्य होने में वेद को लगाते हैं 
ओर प्रायः जड पदार्थों के वर्णन में ही वेदाशय वर्णित करते हैं, जब 


द्विती पस्पुललासः ॥ डर 
वेदका आशय “ अग्ने नय सुपथा ” हत्यादि मंत्रों में स्पष्ट हे कि 
यहां आतनि हेश्वर का ही नाम है, यहाँ सुमाग प्राप्ति की 
आनि-ईश्वर से ही प्रार्थना है किसी जड अग्न्यादि देवता से नहीं । 
यद्द मंत्र यज० अ० ४० का सोलदवां है इस अध्याय के प्रथम 
मंत्र में निराकार इश्वर का वर्णन स्पष्ट है क्योंकि प्रथम मंत्र से लेकर 
इस सोलहवें मैत्र तक्क किसी जड देवता का नाम तक नहीं आया 
प्रत्युत “स्वयम्भू” आदि शब्दों से इंश्वर का ही वन है इस बात 
को सब आधप्यक्वार मानते हैं फिर यद्द सोलहवां मंत्र और इससे आगे- 
का सत्तरहबां मंत्र, जड़ अग्नि और सूये की प्रार्थना में कैसे लगसक 
ता है। मदधर ने १६ ओर १७ इन दो मंत्रों को अग्नि देवता और 
सूस्ये देवता से प्राथना में लगाया हे उक्त मंत्रों का जड़ अग्नि सू्यो- 
दि में लापन करना बेद के आशय से सवेथा विरुद्ध है ॥ 
यदि यह कहा जाय कि अग्नि सूयोदिक्रों के अ्रभिमानी देवता चे- 
तन हैं उन से प्राथेना की गई है । यद्द वादी का कथन युक्ति ओर 
प्रमाण से कदापि उपपादन नहीं हो सकता क्योंकि जिन मेत्रों में अ- 
ग्यादि जड़ पद्ार्थां की उत्पात्ते कथन की गई है जेसे-- 
८ मुखादानिरनायत ” इत्यादि इस उत्पत्ति में अग्नि देवता कोई चे- 
तन पदाथे भिन्न नहीं माना गया, यदि अग्नि का अग्नि देवता भिन्न 
होता तो उस की उत्पत्ति भी वन की जाती। ओर सर्वान्तरात्मा, प- 
स्मात्मा से भिन्न एक २ जड यदाथे का भिन्न देवता उपपादन भी 
नहीं हे! सकता, यदि एवं सब भिन्नर देवताओं वाले द्वी जद पदाथ 
होते तो “एको द्वि देव: प्रदिशो नु सबो:” “एकोदेवः सर्वेभतेषु गूढः”” इ- 
त्यादि वेदोपनिषद सब में एक देव का कथन न करते, एवं अग्नि 
आदि भेातिक पदाये जड़ हैं यह सिद्ध हुआ, फिर इन भौतिक पदा- 
थो की उपासना में जो “अग्ने नय सुपथा” इत्यादि मंत्रोंकी मद्दीपर 


प ए 


१० आंय्येपन्तव्यप्रकाशे- 


सायणादे अआचाय्यों ने लगाया है वह वेद के आशय से सब्वथा वि- 
रुद्ध हें क्योकि यहां पर अग्नि परमात्मा का नाम था एवं कई एक 
मंत्रों में अग्निशब्द परमात्मा के लिये आया है जेसे “अग्नेत्रत पते- 
ब्रत॑ चरिष्यामि” यजु० हझ० | मे०५ इस मंत्र में और ४ तदेवाग्नि 
स्तदादित्य/” य०आअ० ३२ मे० १इस मेत्र में अग्नि परमात्मा का नाम 
है एवं जहां २ अग्नि से प्राथना वा अग्नि की उपासना की गई है 
वहां २ परमेश्वर का नाम ही अग्निद्दे किसी जड़ अग्नि को उपासना 
नहीं । 

यह हमारा अथ कई एक लोगों को बहुत शझ्न्‍ननीय होगा कि यह 
क्या ? अःग्न परमेश्वर का नाम तो आज ही सुना हैं श्रग्न्यादि की 
पूजा वेद में हैं इस भय से अथ बदले जाते हैं । इस क' उत्तर यह 
हे कि उस अज्ञान के समय में जब लोग वेदाथे भूलकर अग्न्या- 
दि जड़ पदार्थों की पूजा करने लगे उस समय से यह विचार स्वेथा 
उठ गया कि आग्ने परमेश्वर का नाम भी कभी था वा नहीं, अन्यथा 
यह प्रप्तिड बात कब यहां त$ उठ जाती कि अग्नि इंश्वर की उपा 
सना कद्दने से वेद में भी भोतिकाग्नि ही समझी जाय, इस अवस्था 
में व्यास को भी अपने ब्रह्म सूत्र के समन्वयाध्याय में अ्रम्न्यादि शब्द 
का ब्रह्म में “समन्वय”” सम्बन्ध दिखलाना पडा ।देखो वैश्वानरापिक- 
रण, इस अधिकरण में परमेश्वर का अग्नि नाम माना गया दें । 
“तस्य ह का, एतस्यात्मनो वेश्वानरस्य मूरद्धँव सुते ना:'” इत्यादि उपनिषद्‌ 
वाक्यों में बेधानर अग्नि का नाम नहीं माना किन्तु परमात्मा का नाम 
माना दे, इसी अधिकरण में “साज्षादप्यविरोध जैमिनि:” १॥२॥२८ 
इस सूत्र में जोमीनि ऋषि की सम्मति से यद्द निरूपण किया है कि 
अग्नि शब्द साक्षात्‌ ब्क्ष का वाचक हे जिस पर स्वामी शड्राचारय्य 


द्विती यसम्नल्लास:।। ५! 


यह भाष्य करते हैं कि “अगेग शब्दोउष्यग्रणीयत्वादे योगाश्रयणन 
परमात्मविषय एवं भविष्यते” अथे--अग्निशब्द अग्रणी (सर्वोपरि) 
सब से प्रथम श्रष्ठ होने के अथ! में जब॒ आता है तो परमात्मा का. 
नाम ही आता हे । 


एवं मीमांसा करने से अग्नि परमेश्वर का भी नाम पाया जाता है 
फिर क्‍या अग्नि का अर्थ इश्वर वेदों में छोड़ा जा सकता है ! क- 
दापि नहीं, जिन लोगों ने इस अथे का वेदों में परित्याग किया दे उ- 
नहोंने सवेथा धोखा खाया है देखो-- 
“वदेवानिस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमाः। 
तदेव शुक्र तद्‌ ब्रक्ष ता आपः स्‌ प्रजापतिः” 


इस का महीघर ने यह अथ किया है कि वह परमात्मा अग्न्यादि 
पदार्थों में ओत प्रोत है इसालेये उस की अग्नि आदित्यादे जड़ प- 
दाथें। में उपासना विधान की गई है, यद्वां अग्नि का आभिमानी देव- 
ता तो उड़गया पर महीधर की समम में अग्नि का अथे जड़ का दी 
रहा । स्वामी शह्टराचाय्ये इस मंत्र के यह अथे करते हैं कि “तदेवा- 
त्मतत्वमग्निः तदादित्य:” इत्यादि बद्दी आत्मत्व अग्नि आर आदि- 
स्यादि है यद्यपि बाध समानाधिकरण मानकर विवत्तेवाद के अभिप्रा- 
य से भी इस भाष्य का अथे किया जा सकता हे तथापि अग्नि अक्ष 
का नाम है इस बात को स्वामी शद्भूराचाय्य ने डल्लड्घन नहीं किया 
एवं आग्नि, आदित्य, वायु आदि परमात्माके नाम हैं इस आशय को 
कह एक वेद के मंत्र स्पष्ट रीति से बणन करते हैं, जैसे “शन्नोदेवी 
राभेष्टय ०” इस अथव मंत्र में आपः जल” नाम परमेश्वर का है इस 
प्रकार सार यह निकला कि जब अग्नि, आदित्य, वायु, जल, आ- 


५२ शाय्यमन्तव्यप्रकाशे- 

दि परमेश्वर के नाम भी पाये जाते हैं तो उक्त नामों बाल पदाथों 
की जहां २ उपासना प्राथेना पाई जाती है वहां २ ईश्वर की प्रार्थना 
उपासना से अभिप्राय है जड़ वस्तुओं की प्राथेना उपासना का अभि 
प्रायः नहीं, यदि जड़ वस्तुओं की उपासना वेद में होती वा भिन्न 
भिन्न वेदों की उपासना करने का वेंदा का सिद्धान्त द्ोता तो 
येन झऔरुग एथिवी च दृढा येन स्वस्तमितं येन नाकः । योश्रन्तरित्ते 
रजसो विमानः कस्मे देवाय हविषा विधेम ॥ यजु० ३२।६ इत्यादि 
मंत्री में यह निधीरण न किया जाता कि जो एथ्वी आदि सब लोक 
लोकान्तरों का आधार हैं उसी की भक्ति भक्तनन करें, इस मंत्रे मे 
महीघर भी यही भाव मानता है दि 'ते विहाय कस्मे देवाय हविषा 
विधेम ह॒विदेज्म:म कस्मे चिदित्यथं: ” अशथे--एसे एथिव्यादिकों के 
आधार परमेश्दर को छोडकर हम किस को हवि; दे, भ्रथोत्‌ किसी 
अन्य को न दें, यद्द अथ है ऐसी अत्यन्त बलपूर्वक दृढ़ता से अनन्य 
भक्ति वेदों में न होती, यदि जड़ अग्नि शआ्रादिकों की पूजा वेद में 
होती तो, यह मन्तव्य वेंदिक लोगों का है इसलिये जड़ पदार्थों की 
प्राथना उपासना का दोष वैदिक लोगों के मत में नहीं लगता, वैदि- 
क लोगों के मत में प्राथना व उपासना वाले स्थानों में इेश्वर का नाम 
अग्नि है| उक्त निगय से प्रकरण में यह निश्चय हुआ कि “भद्रो- 
भद्रया” इस सामबेद के मंत्र में अग्नि परमेश्वर का नाम हे क्यांकि 
इपमंत्र से पूवे / पाहिविश्वस्पादरत्तसः ” इस मंत्र में यह प्राथेना है 
कि हे अग्ने तू धम्म में विध्नकारी रक्त्सो से हमारी रक्ताकर फिर इस से 
आगे के मंत्र में यह प्रार्थनाहै कि हे परमात्मन तू हमारे कृष्ण शज्ञा- 
नरूप कलकझ्ं को स्वतेजसे अथात्‌ ज्ञानप्रदीप से दूरकर, जिस के अथे 
आ।धनिक भागव ज्वाला!प्रस|द भाष्यकार यह करता है कि परमात्मा 


द्वितीयसम्ल्लास: ॥ ५३ 


कृष्णदेह भथात्‌ काले वर्ण वाले कृष्ण देह को आश्रयण करता है, 
इस अथ की सूक अभी हमारे बादियों को नहीं पडी वरन यह मंत्र 
भी कृष्णावतार कथा में अवश्य लिख दिया जाता, अस्तु एवं इश्वर 
का प्रकरण यहां हमारे आधुनिक अवतार वादियों को भी अभिमत है 
श्र उक्त मंत्र के अथे यह हुए कि वह्द पू्वे मन्त्रों में प्राथेना करने 
वाला जीवात्मा “ अद्रया? अपनी कल्याणकारिणी इच्छा से संयुक्त 
हुआ २ परमात्मा की शरण आता है ( पश्चात्‌ ) फिर परमात्मा उस 
“स्सारं स्वस्यसारं खसारमात्मानुकूलामैत्यथें; ” “नायमात्मा प्रवचनेन 
लभ्यो न मेधया न बहुना श्रुतेन । यमेवेषः वृणुत तेनलभ्यः ”? इस 
उपनिषद्‌ में वर्णित आशय के अनुकूल उक्त साधन सम्पन्न 
जीवात्मा को अपने अनुकल “जार ” शज्ज्ञानादि दोषों को 
जलानिवाला परमात्मा अपने ज्ञानरूप प्रदीत्ति आदि कल्याण गुर्णों से 
जीवात्मा के अज्ञानरूपी अन्बकार को दूर करता हुआ उस के भाव 
में स्थिर होता हे और मल कित्तेपादि दोषों से रहित पुरुषों को पर 
मात्मा प्राप्त होता है यह इस मंत्र का आशय है | 

(२ ) इस मंत्र में विद्वान्‌ गुरु के प्रति शिष्य का कथन हे 
कि हे गरो! भेआपके सत्योपदेश रुपी आकषणको प्राप्त हो उ जो विद्या 
ज्योतिवाले आपका विद्यारूपी प्रकाश तेजस्वियों में एक है जिसलिये 
“अप्रबीता” आपके सत्योपदेश रूपी तत्व को न प्राप्त होती हुई अ- 
थात्‌ विषय वासनाझों से चपला जो मति हे वह आपकी कंपा से आप 
के उपदिष्ट ज्ञानोपदेशरूपी गर्भ की धारण करती है एवं आप के श- 
रणागत खरशिष्य के सन्‍्मागे दशेकरूपी दूत आप बने | 

( ३ ) उक्त प्रकार के उपदेश से “सद्योजाता! तत॒काल द्विन- 
न्‍्मा हुए २ शिष्य का तेज इस प्रकार बढ़ता है जैसे अग्नि वायु से 


५घ४ आय्यमन्तव्यप्रकाशे-- 


प्रदीत हुआ अपनी ज्वालारूप तीक्ष्ण जिहा से शुप्क काष्ठों का भ- 
छ्ण कर जाता है एवं विद्याबल आजरूप तेन उत्पन्न हुआ हे। जिस 
ब्रह्मचारी में बह ब्रह्मचय्य हे, जिस से “ जम्भे ” अपने तेज से अ- 
पंने शत्र॒वग को अग्निवत्‌ क्षण कर जाता है । 

(४) इस मंत्रमभी विद्वानों के गुणों का वरणन है जैसे बहुत दूध 
बाली गोएं दूध पिलाती हैं ओर नेसे सूय्ये की किरणों द्वारा मेघ से 
वषो आती दै नैसे सिन्ध आदि नादियं खमल प्रदान से प्रदेशों में वृ- 
शि करती जाती हैं एवं विद्वानलेग सत्योपदेश की वृष्टि करें । 

इसी मंत्र से रूृष्ण की गोएं ओर गोतरद्धंन पहाड़ अवतार वादि- 
यों ने निकाला है जिसका गंधमात्र भी मंत्रार्थ में नहीं पाया जाता । 

(५) ऋण० में० १० सू० १३५ मं० १४ यस्मिन्‌ विश्वानि 
काव्या”इति(यस्मिन्‌ू) जिस में (विश्वानि ) सब॒(काव्या)ज्ञान ( चक्रे ) 
चक्रमं ( नाभिरिव ) नाभिक्रेसम ( श्रिता ) आश्रित हैं जो इस प्र- 
कार यथावस्थित वस्तुओं का संयोग करता है जैसा कि (बजे ) गौएं 
के ठहरने की जगह में ( गाबः ) गोओ को नियुक्त करता है (युज्न) 
युद्ध में ( अश्वान्‌ ) घोड़ों को नियुक्त करता दे वह परमात्मा ( समे ) 
सब ( अन्यके) ओर प्रति पत्तीदल को ( नभनन्‍्ताम्‌ ) मारे, उस पर- 
मात्मा में ( त्रित जूति) तीन प्रकार की सृष्टि उस्ताति, स्थिति, प्रलय 
रूप गति ( सपय्येत्‌ ) प्राप्त है । 

(६ ) “अपिचत्‌कद्गुवः” इस छुठे मत्र का अथे यह है कि (३- 
न्द्रः) सूय्य अपनी ( सहख्तत्राह्के ) सह किरणों के अथ ( कद्गवः ) 
जल बहाने व ली नदी समुद्रादेकों से उसके ( सुतम्‌ ) जलझो पान 
करता हैं। यहां ऐसा पान करने से (पौस्यम ) उसका वीय्ये ( आ- 
ददीष्ट ) दीप्ति को प्राप्त दोता दे । 


द्वितीयसमुल्लास:॥ ५, 


भावार्थ इस मंत्र का यह हुआ कि सूर््थ सहसतचाहुरूपी 'क्रैरणों 
स जलका आकषेण करता है और उससे उसका वृष्टयादि करने का 
वीय्ये बढ़ता है | 

आर मंत्रो का आशय वहां २ ही ।निरूपण कर दिया जायगा 
जहां २ उन के मिथ्यार्थों का समीक्षण किया जायगा, इस अथोभास 
प्रकरण में विशेष दशोने योग्य यह बात हे |के जो अवतारबादियों के 
मत में अवतार बोधक मुख्य मंत्र मान गये हैं उन में भी अवतार का 
बीज नहीं पाया जाता, जैसे कि “रूपं रूप प्रतिरूपो बभुव” इस ऋ- 
ग्वेद के मंत्र को सव अवतार वादी बडी प्रबलता से प्रमाण दिया क॒- 
रते हैं, यह बात तो पाठक सायण भाष्य से ही जन चुके ढागे कि 
सायण ने उक्त मंत्र के दोनो अर्थी मे अवतार नहीं माना, पहले अथ 
में यह माना है कि इन्द्र देवता अनेकरूप धारण कर यजमान के यक्ञों 
में आता है। ओर दूसरे में यह माना है कि इन्द्र परमात्मा मायोपाधि 
से अनेक रूप होकर खर्य जीव बनजाता है। उक्त दोनों अर्थों से अ- 
बतार सिद्ध नहीं होता । 

एवं “विष्णोनुक वीय्याशि प्रवोचम्‌”इस मंत्र में व्यापक विष्णु के 

वीय्यबल का व्याख्यान किया गया है “य; पार्थिवानि विममे रजांसि” 
इसके सायणादि सब भाष्यक्ारों ने यद्दी अथ किये हैं कि जिस व्या- 
पक परमात्मा वे ( पार्थिवानि रजांसि ) प्रथ्वी अन्तरित्त चुलोकादि- 
स्थानों को निर्माण किया ।यद्दी सायण ओर मद्दीधर कहते हैँ इस 
मंत्र का आशय साकार वा अवतार के वरणन में किसी प्रकार भी नहीं 
निकल सकता पर हमारे अवतारवादी स्वामी बालकराम पँं० साधु- 
सिंहादियों ने इस मंत्र में भी तीन पेर से पृथ्वी मापने का आशय 
जोडदिया कि”य;, त्रेषात्रि प्रकारं विचक्रममाणः पादन्यासं कुवेन्‌ स- 
न्‌ पार्थवानि भूमि सम्बन्धानि रजांपि विममे' 


श्र 
9६६ आय्येपन्तव्यप्रकाशे -- 
अथ-- जो विष्णु ने तीन प्रकार से पर रख कर तीनों लोकों को 
€( ८5 ल ९ 
गिना, इस अथ से बालि छलने वाला अवतार निकाला, यही श्रथ 
स्वामी बालकराम ने किया है एबं उक्त मंत्रों के ऐसे मिथ्याथे किये 
हैं जिनको देखकर वैदिक पुरुषा का हृदय भय भीत होता है कि एवं 
अनथ होते गए तो न जाने थोड़े ही दिनो मे वेद में क्या २ भाव भर 
जायगा | 


एवं “अमुद्रोसि विश्वव्यचा” इस मंत्र के यह अथे किये के 
अवतारों के लिये आप समुद्ररूप हैं जल बुदबुद्दों के सम आप मे से 
ही अबतार प्रकट होते रहते हैं इस आशय के अर्थ किये गए हैं। 
इस आशय का प्राचीन भाष्य में गन्ध मात्र भी न था, महीषर उक्त 
मंत्र को ब्रह्मासन की प्रशंसा विषय में लगाता है इस मंत्र में “अज” 
शब्द भी आया हे जिसको अवतार वादी इस प्रकार लगाते हैं ““अ्र- 
जोमिएकपात्‌” एक पादरूप हे भगवन्‌! आप यद्यपि माया सहित हैं, 
तिमिर भारकर प्ृ० १७० यहां वादी को यद्द भी विवेक नहीं रहा 
कि “अजोसि एकपात्‌” यह प्रतीक देकर अथे यह करता है कि 
आपका एक पाद माया साहत है ओर तीनपाद अज हैं. बह उलटा 
अथ केस ? “पादोस्य विश्वाभूतानि” इस मंत्र का आश्रय लेकर वादी 
ने यह अ्रभिप्राय निकाला है कि परमेश्वर का एक पाद जो माया सहित 
है उससे अवतार वाद का तातप्ये निकल आएगा, परन्तु वादी ने 
यहां “एतावानस्य महिमा” यजु० ३१। ३ का तात्पय्ये सर्वधा 
नहीं समझा, इस मंत्र में तान पाद परमेश्वर के “अज” हैं ओर एक 
मायासहित है यह इस मेत्र का अभिप्राय नहीं । यदि वादी उक्त 
मंत्र का महीघर भाष्य भी पढ़ता तो यद्द अथे करने में अवश्य ल- 
ज्जित होता, देखो महाघर उक्त मंत्र के यह अथे करता हैं “एता- 


द्वितीयसमल्लासः ॥ धूऊ 
वान्‌ सर्वोप्यस्य पुरुषस्य महिमा, खक्रीय सामरथ्य विशेषों विभूतिः नतु 
वास्तव स्वरूप!” सवोणि भूतानि काल त्रय वर्तीनि “प्राश जाताबि 
पादश्वतुथाश:” इत्यादि भाष्य से महीघर ने स्पष्टकर दिया हैं कि 
यहां पाद कल्पना माया के अमिप्राय से नहीं किन्तु जगत्‌ के अल्प 
देश में दोने के अभिप्राय से है । स्वामी शड्भूर रामानुजादिको ने भी 
उक्त मंत्र का इसी अभिप्राय से अशाधिकरण में व्याख्यान किया है 
फिर क्‍या जाने प० ज्ञालापसाद मिश्र ने यहां एक पाद इंश्वर के अब- 
तार के लिय कैसे मिन्न रखालेग्रा एवं उक्त मंत्राथों में बहुत स्थानों में 
मिथ्याथे किय गए हैं जो केबल महीधर सायणाचार्या दिको के भाष्यों के 
लिखने से दी सम्परू स्पष्ट नहीं हते अतणव हम विस्तार पूवेक उक्त 
बादियां के मिथ्याथों को वक्ष्यमाण मिथ्याथ समीक्षण नाम तृतीय 
समुल्लास में विस्तार पृषक लिखते हैं जिसमे वादी ले.गों के सिद्धान्त 
रूप से उक्त मिथ्यार्था का विरोध दिखलाया जायगा, ओर शझ्जराचा- 
य्योदि भाष्यकारों के भाष्यों से भी विरोध दिखलाया जायगा ॥ 
इत्याय्यमन्तव्यप्रकाशे अधथांभास निदान 
नाम डितीयः समल्‍लासः ॥ 


अथ मिथ्याथंसमीक्षण् नाम 


तृतीयः समुल्ासः 
प्रारभ्पते 

इन अथामास करने वाले कलयुगी आचार्य्यों ने अवतारों का क्रम 
अवलम्बन करके अवतार सिद्धि नहीं कौ, डिन्‍्तु जहांरमिथ्यार्थ करने 
की सुगमता प्रतीत हुई वहांर से अर्थामास करना प्रारम्भ किया है 
अवबतारों के क्रम से चलते तो ब्रह्मा, सनत्‌ कुमारादि क्रम से वामना- 
वतार षोड़श व पञुचदश संख्या पर आता, पर इन सब ने वामन से 
ही प्रारम्भ किया है, कारण यह प्रतीत होता है कि यदि क्रम से च 
लते तो सब अवतारों के अर्थाभास का बीज वेद से सिद्ध करना पड़- 
यह दुष्क्र काम ही नहीं था प्रत्युत असम्भव था अतणएव जहां 
तहां से दश पांच मंत्रों का अर्थामासकरके स्वाथ सिद्ध किया है ॥ 
हम इस मिथ्याथे समीक्षण में इन के क्र को अवलम्बन नहीं 
करते किन्तु रामकृष्णादि मुख्यर अवतारों से प्रारम्भ करते हैँ। कारस 
यह है कि वामनावतार सिद्धि के मंत्रा्थ में सायणाचाय्य ने यास्क के 
अर्थों को मुरव्य माना हैं जिस से इंश्वर के श्र्थ निकलते हैं तो फिर 
इस मंत्र से अवतार कथा क्‍या १ अ स्तु इस कदर समक्षिा सामान्यतः 
अवतार सिद्धि के मंत्रो में करेंगे क्योकि वामनावतार भी अवतार 
बांदियों के मत में सामान्य ही है, न वामनावतार का कोई कहीं म॑- 
दिर पाया जाता और न रामरृष्णादिर के सम इस विचारे अवतार 
का नाम रटा जाता हैं “ केन गययों गणेशः” वाली बात ही हे । 
अतएव हम पहले रामकृष्णादि मुख्य अवतारों कीकथा का क्या तत्व 

है? यह बतलाते हैं ॥ 
यह तो सायण ओर महीधराचाय्ये के भाष्य देखने से पाठकों 
को खय॑ ज्ञात होगया होगा कि आधुनिक सनातन धमीवलम्बी, ग्रन्थ- 


वृतीयसपुल्लासः ॥ ५८ 
कारों ने मो रामकृष्णादिकां के अवतार सिद्ध करने में पूर्ण शक्ति 
व्यय की हैं वह सब सायण ओर महीधर भाष्य ने निप्फल करदी । 
ओर उन के मत में इस उत्तर को भी अवकाश नहीं कि जजों बात 
सायण ओर महीघर को नहीं सूक्री भी सो हम ने निकाली, क्योंकि 
वहां तो सायणादि भाष्य पुराने होने से सदाचार में माने जाते हैं, 
फिर उक्त भाष्यों का विरोध करना असद/चारी ओर असनातनी बन- 
ना नहीं तो क्‍या हे ! 

हमे क्‍या भल ही नये अथे करें यह भी कालैइाल में एक अपू- 
वता है जो सबातन समय से लेकर आज तक किसी भाष्य- 
कारने “भद्रो भद्रया सचमान” इस सामवेद के मन्त्र के और “ कृष्ण 
तएम रुशतः” इस ऋग मंत्र के रामावतार ओर कृष्णावतार के: अर्थ 
नहीं किये और अरब किये जाते हैं पर इस बात की समत्षि। हम अव- 
श्य करेंगे कि क्‍या उक्त मन्त्रों के अथे रामकृप्णादि अवतार विषयक 
दो सकते हैं ?॥ 

यह तो ऊपर के मंत्रा्थों से अवगत हो गया |कि अधुनिक सना- 
तन धमोबलम्बी प्रायः सब ग्रेथकारों ने उक्त मंत्रों के एक सेही अथ किये 
हैं इन की जधुनिक परिपाटी में सायण महीधर के सनातन अर्था की 
कुछ भी प्रतिष्ठा नहीं की गई । अस्तु इस प्रथम मंत्र पर सायण से 
विरुद्धाथ करने का उत्साह केवल दो महापरुषों को ही हुआ है | उन- 
का नाम मन्त्रार्थ द्रष्टा होने के कारण यहां प्रकट किया जाता हे प्रथमा- 
चाय्ये इस अथ के स्वामी बालगम हैं दूसरे पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र, 
उक्त स्वामी साहब अथे करते हैं कि “ स्वापत्रादि ऋषियों के रुधिर 
से उत्पन्न होने से भगिनी के तल्य जो सीता उसको जार रावण हरता 
भया ” हम यहां नए मंत्राथे द्रष्टा से यह पूछते हैं कि यदि आपके। 


६० आख्यमन्तव्य प्रकाश 

सायणाचार्य्य के अर्थों में ग्लानिथी जन में जाररूप से भगिनी के हर- 
ण का अर्थ नहीं था किन्तु नारथिता शत्रुओं का नाश करने वाला, 
अग्नि हवन कण्ड में आकर प्रातःकछाल अपनी भगिनी रूप उषा से 
मिलता है उषा में मगिनी भाव आराप का भाव यह है कि उषा समय 
हवन का फल है रूप साहृश्य से उषा ओ* अग्नि दोनो भगेरी कही गई 
हैं यह अथ था। इस अथ को देखत तब भी भगिनी भाव कल्पना करके 
जार होने के दाष से वेदों को दूषित न करते, किन्तु जैमे अपने अचा 
अजार के अथ नारवत के किय हें भगेनी क अथ स्वपित आदिकों के 
रुचिर से उत्पन्न हान से किये हे एस ही उतक्ति यक्ति लगाकर भागेनी मे 
जार बुद्धि दोष को भो दूर हटा दते,पर क्‍यों इन्हें क्या पड़ी वेद दूषित 
हों सी वार हों, यद तो स्क्‍ये त्रिगण'तीत हैं, ओर ड्ष ।धैद्वान्त के 
मानने वाले हैं निततो अवाधध्व/न्त की भूमिका में सूत्र रूप से सूचित 
किया हैं, वहां आधनिक सनातन धम मुर्त्तिपूजआादिका की हानि में काल 
का देष देते हुए यह लिखते हैं कि यह भी हमारी ही भल हे किजों 
हम काल को उपालम्म दत हूँ क्यारे जब * क'लः ऋलयतामदहम्‌" 
गीता के इस वाक्य से मगवान ने कालरूप भी अपने को ही माना 
है तब तो यद सब परमेश्वर की ही माया का नाट्य कहना हमें उचित 
ज्ञातद्वोताहै | यह तो हम कद आए है कि आपको वेंदारथ की पवित्रता से 
क्या? आप तो सब सत्यानत का परमेश्वर का ही नाख् समभकते हैं, 
अतएव सत्याथ को छोड़कर मनमाने अथ कर नाख्य करते है, पर 
जब यह सब परमेश्वर का ही नाट्य है तो फिर आप मूर्तिपुजादे वि- 
क्यों पर रुष्ट होकर दशोद्धारक ओर वदिकरधमेप्रचाग्क महाषें ओ 
स्वामी दयानन्दजी पर गाली प्रदान का नाख्य क्‍यों करते हैं और 
यूरुपादि यात्रा करने का विधान करने काले लोगों को चिड़िया की 


चाचा का दृष्टान्त क्या दत है ॥ 


सता यसप्रल्लास:।। ६१ 


यदि कंवल विकालत से हिन्दुओं के अधिक दल का प्रमन्न 
रखना लक्ष्य रखकर उक्त नाख करते हैं तो यह और बात ह क्‍्य'कि 
जो लोग चिकनी चपडी खाने के अमिप्राय से वेदों के अनर्थ करते 
देँ उनका क्या उपाय? ॥ 


अब हम दूसरे महाशय पयं० ज्वालाप्रसाद मिश्र के अर्थां की 
सर्मीक्ना कत हैं इन्होंने भी सीताराप की सम्पर्ण कहानी इसी मंत्र 
स॒ निकाली हे “भद्र"राम “भद्रा''सीताजी के साथ प्रगट हुए तब “जार” 
राबण ने ऋषियों के रुधिर से उत्पन्न हान के कारण भगिनी समान 
जानकी को हरण किया” क्‍या कहें सवा सावन क्या नहीं कराता ! 
यह भद्ग ता “भद्रो भद्र॒या” के भेवर में आए हुए जार के साथी वन्‌ 
शब्द को भी ले डूबे, स्वामी बालकराम जी ने जारवत्‌ कह कर कुछ 
तो गोपन झ्िया था इन्होंने तो सार श्ररामच द्रव के पवित्र इतिहास 
को कलइझू लगा दिया ओर इस बात को भी छिपा दिया के रावण 
ने स्व जन्मोद्धार के लिये जानकी जी का हरण किया था जिसकी 
सात्ञी में रामायण प्रमाण ह। इस स अधिक वेदज्ञता क्या होसक- 
ती है जा अग्नि का जारयिता गुण छिपा कर रावण का जार होना 
वेद भगवान्‌ से सिड कर दिया, स्मरण रहे कि ये वही लोग हैं जो 
श्री स्वामी दयानन्दजी पर वेदाथ दूषित करन का दोष लगाया करते 
हैं किसी कवि न सत्य कहा है “आत्मनो विल्व मात्राणि पश्यन्नपि 
न पश्यति” पे० साधुसिह ओर पं० अम्बिकादत्तनी ने ता इस 
मैत्र को अपने पुस्तक में लिखा ही नहीं ओर पे० अम्बिक/दत्तजी 
न रामावतार की सिद्धि छाइकर परशुरामाबतार सिद्ध किया है 
यथावसर दम उदप्तकी सर्माक्षा करेंगे. पर पहले कृष्णाबतार विषय 


६२ आ।य्येमन्तव्यप्रकाशे- 


जो मंत्र दिश्ना गया है उसके अर्थाभास् की समीक्षा करते 
हैं ॥ “ कृष्णेतएम” इस मंत्र के अर्थ सब से प्रथम 
पारिडत साधुत्तिह ने सत्याथेवितेक नामक पुस्तक में किये हैं इस 
बात को तो पाठक ऊपर के प'ठ से सम्यक समभ चुके द्ोंगे कि 
इनके आधुानेक अर्थों में सायण नाम मात्र का भी साथ नहीं देता 
केवल अनुभव मात्र से ही नए अथं छ्िये जते हैं “यदप्रवीता दध- 
हक | क३ कक 0 .तभ.. # 0० आओ मििक €ः 
तेह गभम्‌” इतने मात्र स हें कृष्ण जन्म निकाल। हे,वात के अथे ग- 
मन के किये हैं अप्रवीत के अथ गमन रद्दित, जिसका भावाथं बंधी 

* जे का | 4, न्‍ 

हुई का निकाल कर कि? अपने भाव से देवड्गी अथे कर लिया है 
“यद्प्रवीता दधतेह गभम” वाक्याथ यद्द लाभ हुआ कि कंस की बां- 
हक ९ «० # ९ के ्ि है“ आज कर] ज्ञ ३ आय 
थी हुईं देवक्ली ने गभ घारण क्रिया, धन्य है एपे वेदज्ञ जिन्होंने 
बेदा्थ करने में इतनी दूर की सोची कि केवल “अप्रवीता' शब्द 
आजाने से देवकी अर्थ करलिया, उनके मत में कृष्ण शब्द साक्षा- 
त्‌ छृष्यावतार का वोधक क्यो न हो, यहां पर संस्क्ृतज्ञों के ध्यान 
देंने का स्थान है कि उक्त मंत्र म॑ कृष्ण शब्द विशेषण वाचक है 
ओर एमन्‌-मार्गवाच $ शब्द का विरोषण है अथथ यह लाभ द्वोता 
हे के रुशतः रोचमानस्य ते तव एम वर्त्म क्ृप्णंभवति--इस अयथ 
का सायण ने स्पष्ट कर दिया हे अतएव हम यहां अधिह विस्तार 
को सार नहीं समभते ॥ 


इस दसरी झाशकझ्ा का विचार करते हैं जो छान्दोग्य उपनिषद्‌ 
के प्रमाण से सिद्ध किया है कि वहां देवकी पुत्र लिखा हुआ है अ- 
तएव इस मंत्र में भी कृष्ण, देवकी पृत्र ही सिद्ध होता है छान्दोग्य 
प्र० पा० ३ खं० १६ में यह पाठ दे किः -- 


वृतीयसमुल्लास॥ ६३ 


“लडेलतदघोर आइरिरसः कृष्णाय देवकीपुत्रायो- 
सोवाया५पिपास एव स बमव । सो5 न्‍्तवेलायासे 
तल्न्नयं प्रतिपय्येताक्षितमस्थच्युतमसि प्राणस “शि- 
तमसीतति तत्नले दे ऋचो सवतः ॥६ ॥ 

अथे--अज्िरा गोत्र वाले घोर नामा ऋषि ने देवकी के पत्र 
कृष्ण को पूर्वोक्त यज्ञ का उपदेश किया, और वह कृष्ण उस उपकदे- 
श॒ से सन्तुष्ट हुआ, फिर घोर ऋषि ने कहा [कि इस पुरुष यज्ञ को 
करने वाला इन मंत्रों को अन्त में पढ़े कि हे परमात्मन्‌ तू अक्षत है 
कभी चछ्वय नहीं होता अच्युत है कमी गिरता नहीं प्राणसंशित है 
जीवमाश्न का प्राणप्रद होने से सब से अछ है | 


अब हम पूछते हैं ! इस में ऋष्णावतार कहां वर्णन किया गया 
है और कोन से पुराण में अवतार कृष्ण को घोर ऋषि का शिष्य 
वर्णन किया गया हैं? इस उपनिषद् में स्वामी शझ्वराचाय्येजी भी इस 
कृष्ण को घोर ऋषि का शिष्य मानते हैं शड्डर भाष्य यह है--- 
“घोरोनामत आह्विरसो गोत्रतः कृष्णाय देवकी पृत्राय शिष्याय” 

अथे--जो नाम से घोर था गोत्र से आह्लिस्स था उस ऋषि ने 
अपने कृष्णनामा शिष्य को उपदेश किया उक्त शंकर भाष्य छोड़कर 
आप सनातन होने का अभिमान नहीं कर सकते अब बतलाइये क्‍या 
स्वामी शबड्जराचास्य भी भलगए जो इसमें कृष्ण के अवतार होने का 
अथे न किया १ ॥ 

यदि यह कहे कि देवक्ी माता का नाम आने से ही कृष्णाव- 
तार का वर्णन उपनिषद्ध में पाया गया तो क्‍या पहले किसी ऋृष्ण 
की माता का नाम देवकी न था इसका क्या प्रमाण ? क्या अब ऐसे 
के एक कृष्ण नहीं जिनकी माताओं का नाम देवझी हो, यदि 


6 प्रर्त 5 ण 
१४ . आय्यमन्तव्यप्रकाशे - 
यह ऋट्ो कि कृष्णावतार से प्रथम कृष्ण नाम न था तो हम आप 
को दिखलाते हैँ ऋ० मे> १ अ० १५ सू० १०१ के प्रथम मन्त्र 
में ही कृष्ण शब्द आया है जिसका सायण यह अभथ करता है कि 
कृष्ण नाम वाला एफ असुर था इन्द्र ने उसको मारा ओर उसकी 
सतत्री गर्भवती को मारा, ताईे उसके कोई पत्र न हो, तो क्‍या फिर 
वड़ां भी कृष्ण से कृष्णावत'र का अभमिप ये है फिर उर्सी मण्डल 
आ० १७ सृ० ११६ कृप्णपुत्र का शब्द आया है तो क्या यहां भी 
कृष्णा पुत्र से कृष्णावतार के पुत्र का वणुन है ? कहां तह कहें उक्त 
मेत्र में तो स्पष्ट नाम आए हैं ओर जिसका प्रमाण आप देते हैं वहां 
ता कृष्ण नाम भी आपके मत में गुणवाचक है जिसके अथे आप खच 
के यह करते हैं कि ,, आपका जो सत्यानन्द चिन्मात्ररूप है और 
रुद्र रूप से तीन पुरों को नाश करने वाला स्थूल सूक्ष्म कारण देद् 
को ग्रसने वाला रूप तुरीयात्मा तिस्त रूप्ण भा रूप को हम प्राप्त होवें,, 
क्यों महाशय इतने गृढ़ दाशनिकाथ तो आप निकालते हैं पर इस 
बात परभी ध्यान नहीं देते कि कृष्ण पद के साथ यहां भा का अ 
न्वय नहीं, कृष्ण कलि और भा दीपि का विरोध है| यह माना कि 
कृष्ण के अथे आपने रुद्ररूप के किये हैं मियसे भा दीघप्त के साथ 
विश नहीं आता पर फिर जब आप उप्र कृप्णरूप को तुराथ खरूप 
बनोत हैँ तो फिर उसमे क्ृष्णत्व क्या? यह अथ केवल मन्द बुद्धियो 
को धोखे में ढालने का आडम्बर मात्र हे,, स्मरण रहे उक्त अथामा- 
स के कत्तो वे महापुरुष हैं जिन्‍्हों ने सत्याथ विवेक पुस्तक की भू- 
मिक्ना में यह प्रतिज्ञा की हैकि हम असत्याथे हटाकर सत्याथे करेंगे और 
मह।मण्डल की शरण लेकर महाडम्बर रूप धोखे को हटान के लिये 
कटिवद्ध हुए हैं जब ऐसे पुरुषों की यह गति है कि धोखा उठानेकी 
प्रतिज्ञा करके स्वयं घोखा करत हैं , ओर निष्पक्षी बनने की प्रतिज्ञ( 


सतायसप्रल्लास:ः | ६५ 
करके स््रयं॑ पक्ती बनते हैं वो फिर भारत सन्‍्तान के उद्धार की 


0 ओह 


क्या आशा हो सकती हे?। इससे भी औतशोक का स्थान यह है क्रि 
इनके पश्चात्‌ निखिल शास्त्र निष्णात स्वामी बालकराम आर वेद ब्रा - 
हमण स्मृत्यादे सवे शास्त्र परग पं० ज्वालाप्रसाद/मश्र, भारतरत्नादुपा- 
ध्युपद्वित प० आम्बिक्रादच व्यास उक्त तीनों सनातन धर्म के सत्यार्थि- 
ये ने पे० साधुर्तिह कृत अथामास की प्रति उतारकर स्वस्पुस्तकों 
में लिखी है, इन सत्यार्थयों को यह समझ नहीं आई कि हम यह क्या 
करते है! जो “यदप्रतीता दघतेह गभम्‌” से कृष्ण जन्म की सम्पणा 
कहानी निकालते हैं |सत्य यद्द दे ।कि किसकी शक्ति है जो प्राचीन आये सि- 


जज का 


द्वान्त रूपी दिवाकर को ।छिपाकर अ जन्‍्मा जगद्योनि परमात्मा का जन्म नि- 
रूपण कर सके? किसकी शक्ति है जा उस अपाप पतिद्ध का पापकर्म रूप गर्भा- 
दि योनियों में जन्म लेना वेद से सिद्ध करसके? किसकी शक्ति है जो उस 
जगत्‌ पिता को देवकी वा कोशल्यादि मातागओंका पुत्र बनासके? कि- 
सकी शक्ति है उस अकाय का भोतिक वा मायेक काय वशन कर 
सके इसबात को हम तक निरोत्षण प्रकरण में प्रतिपादन करेंगे, प्रकृ 
त यह हे कि उक्त मेत्र के अथ को हमार उक्त सनातन भाइयों ने ऐसा 
नवीन बनाया है के जिपस उनके सत्यार्थी हान का नियम टूटंगया।॥ 

ओर जो चार मंत्र'' सयोजातस्येस्थादि !” रृप्णावतार फ्री सिद्धि में 
दियेगए हैं उन में कृष्ण क। नाम तऋ नहीं पाया जाता ओर इन आ- 
धनिको ने इन मंत्रों भें मोवधन का उठाना, जनम गोएं चराना आदि 
सब कृष्णलीला उक्त मंत्रों से निकाली है स्यणावार्यने उक्त मंत्रों 
को अग्न्यादि विषय में लापन कियाहै अतएव हम उक्त मेत्रों के अ 
थोभासों के विशेष समीक्षण करने की आवश्यक्ता नहीं समभते,अब 

<्‌ 


६६ आरयेपम्न्तव्यप्रकाशे --- 


परशुरामावतार विषयक सप्तम मेत्राथ का समीक्षण करते हैं, इसमंत्र 
के अथे १० अम्बिकादत्त व्यास परशुरामावतार के करते हैं, यहां यह 
कथन भी उपयक्त प्रात होता है ।कि एकह्दी समय में दो अवतार 
केसे ? और फिर वे दोनों एकही अथे के लिखे वा परस्पर विरुद्धाथ 
के लिये ? जैसा कि परशुराम ओर श्रीराम चेद्रजी के विषय म इतिहास 
साक्ताहें- अस्तु इस विषय को हम शक्ल समाधान में निरूपण करेंगे 
अब पूर्वप्राप्त मिथ्यार्थ की समीक्षा की जाती है उक्त पं० साहब के- 
वल सहस्र शब्द की सद्दायता से परशरामावतार निकालते हैं इनका 
अथ यह हे“इन्द्रः धुत जामद्ग्न्ध रूपो नारायणः सहरत्र 
वाह मछाकार्थों घूम इाति न्‍्यायेन तन्नाशायेत्यथः ।” 
भाषाथे; -- (इन्द्र) धारण किया जमदए्ने के पुत्र का रूप जि- 
स ने ऐसा इन्द्र परमात्मा सहख वाहु के लिये, जेसे मच्छुर के मारने 
के लिये धूम किया जाता है इस प्रकार यहां चतुर्थी का प्रयोग है , 
सहस्त वाह दैत्य के मारने के लिये परमेश्वरने परशुराम का अवतार धार- 
णु किया, पहली बात तो यह है कि सायणाचाय्य ने अथे यद्द |कैये हैं के 
इन्द्र ने सहखवाहु वाले शत्रु को मारा, इससे इस कपोल कल्पना का 
गेध मात्र भी नहीं पाया जाता कि इन्द्र ने परशुरामाकतार धारण क 
रके सहस्ववाह को मारा | आरे यदि सहसखवाहु शब्द आजाने से ही 
अवतार [सीद्धि होती हैं तो “सहख शीषों पुरुष;” इस मत्र के अथ सहर् 
वाहु देत्य के दी क्‍यों नहीं कर लिये जाते हम तो कई वार कहचके 
हैं कि यदि एकर नाम के पाछे लगकर वेदार्थ भ्रष्ट किये जांय तो 
सत्यासत्य की कोई आस्था नहीं रद्दती, इसी प्रकार एक२ नाम के पी- 
छे अधाधध चलकर पाराशिक अन्थकारों ने धोखाखाया हे, कहीं वरा 
है नाम भागया ता उससे वराह्यावतार सिद्ध होगया | बस फिर क्या ९ 


तृतीयसमुल्लास! ॥ ६७ 


उक्त अज्ञान के अनुकरण की शरण लेकर ऐसे भाष्य कारें ने वेद 
के अथ का अनथे कर दिया ॥ 

ओर यदि यह कहा जाव कि वेद भगवान्‌ सूत्रों के समान सूच- 
ना मात्र देता हे इसलिये इसीप्रकार सब अथे वेदों से निकलते है, 
तो क्‍या सहख्वाहु के साथ परशुराम आजनाता तो बेद भगवान्‌ को 
कोन बहु वक्तव्य था यह तो इश्वर विषयहै निसका वेद भगवान्‌ ने 
ऐसा विवरख किया है जिससे कोई पुरुष भी इंश्वर खरूप के भ्रज्ञान 
के कारण पुरुषाथे से अष्ट होऋर अनथंग्रादी नहों इसलिये अकाय 
अब्रण अस्नाविर आदि अनन्त शब्दों से इश्वर को अकाय सिद्ध कि- 
या गया हे इसी प्रचार यदि अवतार बेद भगवान्‌ को अमभिग्रेत द्वोता 
तो भ्रनन्त शब्दों से बोधित किया जाता इसमें संकोच क्‍या था ? ॥ 

अब हम आठवे मंत्र में वर्णित बुद्धावतार विषयक मिथ्याथे का 
समीक्षण करते हैं यह अब वह श्रवतार हे जिसके वेद में स्थान दान का 
यत्न केवल स्वामी बालकरामजी ने द्वीकिया है अन्य किसी भारत 
घर के संस्छार कत्तो ने उक्त अवतार को बेद भगवान्‌ में स्थान दान 
नहीं दिया, देते भी फेस ? जब हाथ उठाकर इतिहास कह रहा है कि 
बौद्ध घम ने वैदिक धर्म का स्पष्ट खेड़न किया, तब स्वामी शइर ने बोद्ध 
घम के आत्तिपों से बचाकर वैदिक पमे का पुनरुद्धार किया, यह र- 
ठिनाई है जिससे भयभीत होकर इस अन्तिम अबतार की चना कम की 
गई है यहां हमारे ग्रन्थाध्यायियों के ध्यान में यह शद्भा होगी किक्‍्या 
कारण है कि बुद्धावतार जो अवतार गणना में बीसवं स्थान लाभ करता 
है, बहुत पीछे का अवतार हे इसको परशुराम के पीछे इस पुस्तक 
में चोथा स्थान कैसे दिया जाता है ? उत्तर यह है कि इस बात को 
सूचना मात्र से हम पहले भी सूचित कर अये हैं कि हमारे वादियों 


६८ आय्यपन्तठ्यत्रका शे-- 


ने अवतार सिद्धि को किसी क्रम से सिद्ध नहीं किया. किसी ने मत्स्था- 
वतार से उठाकर वामन, नृस्तिह, रुष्ण, बुद्ध, राम, कपिल, वराह. उक्त अ- 
वाराष्ट् तक ही अपनी सिद्धि समाप्त की, किसीने नूर्सिह, वामन, रा 
म, कृष्ण, इन चार तक ही कारों बेड्ों का प्रमाण दिया , किसी ने 
नींवह, वामन, कृष्ण, इन तीनों को ही वेद त्रयी म बताया, किसी ने 
वामन, कपिल, नृध्तिद, वराह, कृष्ण, इत प्व्वच्न का ही वेद पाठ से प्र- 
माण दिया, कहां तक कहें ऐसी क्रम अव्यत्रस्था की है कि कहीं नृ- 
सिंह पहले हे कृष्ण जी विचारे सबसे पक्ि जा पड़े, कहीं मत्स्यावतार 
सबसे प्रथम हे तो वराह सबसे पीछे वरणन किये गये हें किसी ने 
बुद्ध को कृष्ण नी के पीछे स्थान दान दिया हे ओर किसी ने विचारे 
बुद्ध का नाम भी नहीं लिया है ॥ 

इस अव्यवस्था के कारण हमने मुख्य अवतारों के क्रम से कथा 
आरम्म की है ओर हमारे विचार में बुद्ध श्रीरामचन्द्र, ऋष्णजी से 
पीछे वर्णन का दो किसी प्रकार भी कम नहीं रखता, हम तो कृष्ण 
जी के पीछे बुद्ध ही का वणेन मुरूय समझते हैं केवल श्रीरामचन्द्र 
जी के साथ सम्ञति रखने से तीसरी जगह परशुराम का वणन ककया 
गया हे हमारे विचार में परशुराम जी अवतार कद्दलीने के इतने यो- 
ग्य न थे जैसे के बद्ध । बुद्ध ने धार्मिक सा््टे में एसा हल चल डाला 
कि किसी से छिपा नहीं, यह प्रसिद्धि यर्याप हमारे बेदिक धर्म में 
कोई प्रतिष्ठा नहीं रखती तथापि बुद्ध के महाजन होने में किसी प्र- 
कार भी यह प्रसिद्धि असिद्ध नहीं हो सकती । पर यहां हमारे वि: 
चार को कोन पूछता है ? मिस पोराणिक प्रथा में अवतारों की प्र- 
सिद्धि का वन है उस में बुद्ध ने कोई बड़ा काम नहीं किया जहां 
मत्स्थावतार भगवान्‌ का इतना बडा काम है कि प्रलयक्राल में इस 


ततो५थसप्रल्लास; ॥ ६६ 


८ 

पृथ्वी रूपी नोका को अपने शक्ञ में बांध के रक्ता किया, उस समय 
भुजज्ञ रूप रज्जु से इस भूगाल का मत्स्य के शेग से संयोग किया 
गया था, “सुजड़ रज्वामत्स्थस्थ शंगे मावमयथोजयत । 
उपस्येपस्थितास्तस्था; प्रणिपत्य जनादेनम” ॥ मत्स्य- 

पुराण अ० २ श्लो० १९ ॥ 
परमेश्वर को नमस्कार करके उस नोका पर मनु जी उपस्थित 
हो गए जो भुजक्न रूप रज्जु से मत्स्यावतार भगवान्‌ के सिर के शह्न के 
साथ बांधी हुईं थी, एवं वराह्द भगवान जब अद्जुष्ट मात्र प्रमाण 
दी बरह्माजी की नाक से निकले फिर ततृक्षण ही हाथी के पारमाण, 
फिर परवताकार होगए, जिनका काम देत्य से प्रथ्वी छुडाकर दर््तों 
में रख लाना पुराणों भें श्रीमद भागवत सँ०३। १३ में वर्णित है ॥ 
तीसरे कूमे भगवान्‌ ने सप्रद्र मथन के लिये मन्थनीरूप मथन के 
साधन मन्दराचल के नीचे आधार होकर लक्ष याजन वाली पीठ से 
सहारा दिया प्रमाण यह हे कि “दधार पृष्ठन सलक्ष योजन:ः प्रस्त- 
रशोद्वीप इवाडपरों महान्‌ ॥ श्र॑० भमा० | ८। ७ । ६” जहां इ- 
तने २ बड़े २ काम अवतारों के वार्शत हैं वहां बुद्ध विचारे की 

क्या कथा ? ॥| 

एक बुद्ध ही क्या, पोराणिक परिभाषा के देखने से ज्ञ'त होता 
है कि अवतारों की उत्तम मध्यम मन्दता की परीत्षा में कोई पुण्या- 
त्मा ही उत्तम कोटि में आता है, वरन बहुत से तो विचारे अपनी अ्र- 
वतार पदवी से ही च्यूत हो जाते हैं नसे कि “एते चांशइलाः पुसः 
क्ृष्णस्तु भगवान्‌ खयमू--श्री० भा० १ | ३ | ३८ अ्रथ यह है- 
की सब उस परब्रह्मरूप पुरुष की अंशरूप कला हैं अथात्‌ उस पुरुष 
का समुद्र बिन्दु के सम अशमात्र हैं केवल श्रीकृष्ण जी सारः पूरा 


७० आदय्यमन्तव्यप्रका शे-- 
बना तना परत्रक्ष है, इस लेख से श्रीरामचन्द्रादे सनातन अवतार 
भी उत्तम कोटि में नहीं आये मत्स्य, कूमे, वराह, नृश्षिह ओर यज्ञ, 
नारद, ऋषभंदेव, धत्वन्तीर आदि सेइएड कास घड कापियों छी तो 
कथा ही क्या है ! उक्त रकंध में अवतार संख्या नेमु लिखित है । 
सनत्कुमार १ वराह २ नारद ३ नर ४ नारायण ५ कार्पल ई 
दत्ताग्य ७ यज्ञ ८ ऋषभदेव € एथु १० मत्त्य ११ कूम १२ घ- 
न्वन्तरि १३ मोहंनारूप १४ नृतिह १५ वामन १६ परशुराम 
१७ व्यास १८ राम १८ रामबनभद्र २० कृष्ण २१ बुद्ध २२ 
हंस २४ हयग्रीव २४ फर स्कन्च ११ | ४ में “आदा वमृवच्छत 
घति रजसास्यत््गें विप्णुस्थितों क्रतुपतिद्विज घम सेतु: ” । रुद्रोप्ययाय- 
तमसा पुरुष स आद्य इत्यु!भवस्थि,तेन्या; सतते प्रजासु श्ली० 
५-अथे - वह अदि पुरुष रचना के लिये रजों गुण से ब्रह्मा हुआ 
फिर वही पृरुष स्थिति के लिये विष्णा हुआ, तीसरा तमोगुण से, वही 
पुरुष संसार सहार के लिये रुद्ररूप हुआ एवं इस रकंध में आकर 
उक्त तीन अवतार ये ब्योर बद गए, यहां की संख्या यो दे-ब्क्षा१ 
विष्णु २ रुद्र ३ नर ४ नारायण ५ हँस ६ दत्तात्रेय ७ सनत्कु- 
मार ८ ऋषभदेव € व्यास १० हयग्रीव ११ मत्स्य १२ वराह १३ 
कूम्म १४ नृसेंह १५ वामन १६ परशुराम १७ राम १८ कृष्ण १६ 
बुद्ध २० बालखिल्प २१ शुक्र २२ हरि २३- उक्त संख्या में 
बालखिल्य * शुक्र २हरि ३ तीन ये आर बढ़ गए, अब प्रश्न यह 
उत्पन्न द्वाता है कि कोन से अवतार पदवी से खारिज किये जांय 
जिनकी जगह उक्त ६ ओर बड़े हें._हस इस मनसस्ती बहाली 
से क्‍या इसका निणेय तो स्वयं श्रीमद्‌ भागवत्‌कार ने कर दिया है 
जो इस संख्या में निम्नलिखित महा पुरुषा के नाम काट दिये 


ततीयसपुल्लासः ॥ ७१ 
जैनके नाम यह हैं- नारद? कपिलर प्रथु ३ यज्ञ ४ व्यास ५ धन्व- 
न्तरि ६ माहिनी रूप, यहां वादी यह उत्तर देगा कि उक्त अवतारो 
के यहां नाम न लने से यह परिणाम नहीं निकलता कि वे अवतार 
पदवी से गिरा दिये गए किन्तु परिणाम यह निकलेगा कि इस स्कन्ध 
में ६ ओर बढ़ा दिये गए क्योंकि अवतारों की संख्या असंख्यात है 
जैसा कि इस श्छोक में कहा है “अवतारा झसंख्यया हरे: सत्व 
निषेद्विना!” रकं० १।३। २२ 

अरथ-परप्रेश्वर के असख्यात अवतार हैं , इसऋा उत्तर यह हे 
कि आप असंख्यात के सहारे नहीं चल सकते, आपको यह 
अतंख्यता सडकुचित करनी पड़ेगी, यंदे आप से कोई पूछे कि 
मसीह महम्मद आर म्वामी दयानम्द भी अबतार थे तो आप इस का 
यही उत्तर दंगे के नहीं, हमारी समझ भें तो अ.पका यही उत्तर हो 
सकता है कि जिन के अवतार होने की हमारी अवतार संख्या में 
गगाना नहीं वे अवतार नद्ीं। तो बस पारिणाम यही निकला कि जि- 
न २ का आपच अवतार संख्या में गणना नहीं वे अवतार नहीं 
अन्यथा बुरी भली शाक्ति सम्पन्न सभी अवतार कहलावेंगे और कोई 
व्यवस्था न रहेगी, अस्तु प्रकरण यह है कि आप के श्री ० भा० रुऊ० 
११ अध्याय ४ की संख्या भ नारद, कपिल, प्रथु, यज्ञ, व्यास, पन्व- 
न्तरि म्राहिनीरूप उक्त महात्माओं। के नाम २४ अवतार संझुया में न- 
हीं, ओर न अञंने का कारण यही है कि संघ में विष्णु ब्रह्मा, महे- 
शादि छ ओर बढ़गए जो प्रथम स्कन्ध में नथे | हमें इस नारदादि 
मह।त्मा सप्तक में सभी का शोक अवतार पदवी से रह जान का नहीं 
किन्तु उक्त सातों में से व्यास ओर कपिल के चौबीस अवतारों में 
न आने का हमें मह'शोक हैं कारण यह है कि व्यास ज॑ के चोबीस 


9२ आय्यमन्तब्य १काशे-- 


अवतारों में न शुमार होने से हमारे पोराशिक भाइयों की इतनी दवा- 
नि है कि जो कथनीय है क्योंक्रि अब ईश्वरवचन के दूवे से वे 
पुराणों का प्रमाण न दे सकेंग, डिन्‍्तु केवल व्यप्स बचन से प्रमा- 
णित करेंगे। कपि तजी का शोक इसीलेये आधक है स्वामी बाल- 
राम जा ने अपने अबोधध्वान्त में कपिनावतार की प्रिद्धि के निये 
ऋचगेद, श्वेताश्वतरोपानैषद्‌ जहां तहां से अति कष्ट से प्रमाण अन्वे- 
षण किये ओर यहां श्रीमद्‌ मागवतकार ने कपिल को चोबीस अव- 
तारों से बाहर करदिया । योंता चाहो नारदनी भी बड़े आयु वृद्धाव- 
तार थे जिन की आयु करीव २ सब अवतरों से बढ़ी हुई है, विष्णु 
के समय नारद थे, नृपतिंह के समय नारद थे, रामचन्द्रजी के समय 
नारद थे, कृष्णनी के समय नारद थे, इतनी लम्बी अयु का कोई 
भी अवनार नहीं पाया गया तथापि इन के चोचीस अवबतारों से खा- 
रिज होने का शोक हम इसलिये नहीं करते # इनका कोई ब्यवतारों 
की भांति बड़ा काम नहीं पाया जाता । शेष रहे प्रथु, यज्ञ, धन्वन्तरि 
ओर मोदिनरिप, राजा वेन के पत्र प्रथु को अवतारों में गणना करने 
की कोई आवश्यकता नथी क्योंकि पेराणिक कथाओं में प्रथुका यही 
काम बड़ा बतलाया गया है कि उसेने एथ्वी को सम बना दिया पहले 
बहुत ऊंची नीची थी हमारी श्रद्धा इस बात पर कदापि नहीं जमती 
कि एथुने ह्वी इस प्रथ्वी को बरावर बनाया है प्रथम ऐसी न थी, क्यों- 
* यदि अवतार होकर एथु इस काम को उठाता तो अधूरा कदापि न 
छोडता, अब भी सेकड़ों कोसों में पृथ्वी ऊबी नीची है जहां एथु का 
काम पूरा नहीं हुआ अथवा उन प्रदेशों में प्रथु परमेश्वर का पांव नही। पड़ा 
यज्ञ,धन्वन्तरि,मोहिनीरूप, का कोई बड़ा काम पुराणों में वर्रित नहीं 
केबल मोहिनीरूप का काम यह बतलाया जाताहै कि उस अवतार ने 


ततीयसमल्लास) ॥ है 


९ 

समुद्र मथन के अनन्तर मोदनरिप इस अभिप्राय से घारण किया था 
के देत्यों को धेख से अमृत न दें क्ष यंह्र समुद्र मथन की कहानी ही 
सर्वधा निमूल है फिर मोद्दिनीरूप का मूल क्या ? यह छल का काम 
भी परमेश्वर का काम नहीं | झोर शडकरमोहन नाम द्वादश अध्याय में 
जो इस पोहिनी अवतार ने शडकरमोहन लीला की हूं क्या वह किसी 
को रुचकर हो सर्क्त' है कथ। यो है ए४ समय शड़कर ने विष्णानी 
से कहा कि जो रूप आपने देवताओं के अमृत बांटने के लिये और 
अपुरोंसे छुल करने के लिये धारण किया था उस को में देखना चाहता 
हूं “ सो5ह तदद्वष्ट्रामिच्छामि, यत्ते याषिद्धपुधेत प॒,श्री ० 
भा० <। १२। १२ ” घेन समोहिता देत्या! पाधिता- 

इचाम॒र्त सुरा। ” श्री" भा० <५ १५१ १३ 
बस फिर कया ? इस मोहिनारूप अवतार दशन के पश्चप्त जो ग- 
वि महादेव देवन के देव साज्षात्‌ इश्वर की हुई है वह किसी से छि - 
पी नहीं, उस गति का यहां विस्तार करना, काम विषयक दराचार के 
भावों का प्रचार करना है अतणव हम किसी स्थान से दो एक धरतीके 
दिखला दते हैं:- तथयापहलत विज्ञानस्तत्कूतस्मराविह्लल 
भवान्याअपि पद्यन्त्या गतहीस्तत्पदं घी | अी० 

7० <। १६। १५७ अथे -- 
उस मांहिनी अवतार से जिस का ज्ञान नष्ट हागया है ओर अक्त 
कारण से कामदेव से व्याकुल हुआ भवानी पार्वती के देखते ही 
गतलज्ज छुआ महादेव उस के पीछे चलागया, आगे की कथा का 
पारिणाम यद्द है कि फिर महादेव के अष्ट ब्रह्मचय्थे होने से यह सब 
संसार में सोना चांदी की खांन बनी, अर्थात्‌ उन का रतस्‌ जद्ां गिरा 
उस से सोना और चांदी हुए प्रमाण यद्द हे “ यत्र यत्रापतन्महयां 
रेतस्तस्थ महात्मन३ । तानि रूप्यस्य हेम्नश्च क्षेत्राययासन्‌ महीपते ! ॥ 
श्री० भमा० ८। १२) ३३ समीक्षा--यहां हम इश्वर साकार वादियों 
१७ 
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शपषण" होने से वेद विरुद्ध हे, किप्ती स्थान शंकर चोवीस गवतारों में 
गिना है कहीं बाहर है इस प्रकार यह भाव परस्पर विरुद्ध हे एबं 
परीक्षण करने से परस्पर विरुद्ध ओर इंश्वर खभाव विरुद्ध मोहिन्या 
दि अवबतारा का अवतरण प्रर्तात होता हैं । और मत्स्यादे अवतार: 
के असम्भव कामों को मानने से तो शार्त्र का मानही घट जाता है 
एसा कौन मन्दमति है जो यह निश्चय करे कि वास्तव में प्रलयकालमें 
इस भूगाल को शुद्ध में बांधइर सम्पूर्ण प्रलयकाल मत्स्य भगवान्‌ 
विचरते रहे औ र सब वस्तुआंका बीज उस बृड़्त्‌ नोका में रखलियाथा 
यद्द गाथा किसी प्रकार भी नूह के तृफ'न से कम नहीं है। फिर 
ऐसी गध्पों को वेद से सिद्ध करना मिथ्याथे नहीं लो क्या है? यदि 
मच्छु कच्छादि रूप भगवान के अवतारों में कुछ भी सार होता तो 
हमारे बादी लाग इनकी संहिता में स्थान क्यों न दसे, हप्रारे वादियों 
के ध्यान में मत्त्य अवतार का इतना बड़ा मान दे कि दश अवतारों 
में सा मत्स्य भगवान्‌ का नाम सबसे पहले सृष्टि रक्षा करने भें भी 
मत्य भगवान्‌ का काम सबसे महान्‌ मक््य भगवान्‌ का फरेमाण 
भी समुद्र परिमाण जिसके आगे विष्णु आदिका को सत्ता भी अस- 
सा सी भान होती है फिर एप महामत्स्य के प्रमाण ओर ध्यान में 
न्यनता क्यों! तत्व यह है कि पत्र वार्शत पोयणिकमाव सवधा असम्भ/व 
हैं अतणव वेदा से भी सबत्रेथा विठद्ध है, कहां यद्द बेदा का उच्चभाव 


कि इंश्वर अभोक्ता है”द्वा सपणाो सप्ृजा सलाया समान 


ट॒क्ष परिषस्वजाते | तप रन्यः पिप्पल स्वादात्ते अनस- 
भन्नन्धो 3भिचाक शीति ॥ ऋ०सं० १ सू०१६४ स०२॥ 

जीव ही केंवल कम फल का भोक्ता हे इंश्दर अभाक्ता रूप हुआ 
साक्षी है और कहां यह नीच भाव कि परमश्वर मोहिनीरूप प! मा- 
ह्वित होकर केबल मनोरथ मात्र से भोक्ता बना | 


दे आ। य्यमन्तव्यप्तका शे- 

वैदिक प्रमाण से प्रलयक्ाज्ञ में सुवेर्शष्टि सदसच्छन्दे। से अक- 
थनाय होके ब्रह्म में रहते हे । द 
नॉसदासीज्ो सदासीक्षदानी नाप्ती दजो नो हथांमाप- 
रोयत्‌ | क्िमावरीवः कुहकस्प शससेन्नस्मः किप्तासीद 
गहने गर्भीरम्‌ ॥ ऋ० से० १० औ४ ११ सू० १२९ मसं० 
इसी भाव को भगवान्‌ व्यास ने ज्ञ० सू० १।१।९ 
में प्रकाश किया है हि सब भूतों का मलवकाल में ब्ह्म में (झ्प्यय ) 
लय द्वोता है ओर कहां पोराणिक व्याप्त के प्रमाण से भगवान्‌ मत्स्या 
बतार के श्रक्ञ के साथ प्रलयऋाल में सृष्टि ओ बांवेर फिरने हवा भाव 
यदि कोई यह आशक्ला करे कि उक्त वैदिक प्लमाणों में तो महा प्र- 
लय का भव है ओर यहां तो अवान्तर प्रलय में मत्य भगवान्‌ के 
श्रक्ष से प्रथ्वी बांध कर रक्षा कीगंइ है इसका घुत्तर यह हे कि जब 
महा प्रलय में प्रपञ#च का ब्रह्म में अप्यय है तो क्या आप. की अवा- 
न्तर प्रलय में ब्रह्मका आश्रय नहीं हो सकता ,जब पछ्न्र साकार वस्तुओं 
का आधार अब निराकार ब्रह्म ही वादी को अभिमृत दे तो क्य। प्र- 
लय॒ड्नाल का जल बहुत भारी द्वो जाता है! जो निराकार ब्रह्म से नहीं 
उठाया जता, इम प्रकार वैदिक मन्तव्यों के साथ तुलना करने से म- 
त्स्य भगवान्‌ के श्रृ्ष के साथ सृष्टि बांधने आदे बातें स्त्रेथा गप्प 
मालूम होती हैं, यही कारण दे कि हमारे बादियों में से कोई इतने 
बड़े अवतार को वेद में नाम मात्र से भी नहीं दिखला सका, वादी 
ले|ग विष्णु सहख नाम के सम यदि बंद का पाठ करे अथवा , गुरु 
ग्रन्थ की तरह अधणड पाठ रखें तो शायद रामकृष्ण के सदश अ- 
थाभास्त मात्र से ही मत््य भगवान्‌ को वद सागर में ढूंड़ मारें पर 
इतना पर्रिव कोन करता है? यटवां तो दे चार अववारों के नाम मात्र 


हे च छ 2 (५ ४ 
दूँदने से ही सत्र सहस समात हू! मत! हूं । शेत्र विचार कूमादे 


तृतीयसपुल्ला|सः ॥ ७७ 
बड़े २ अवतार जिन के पीठ के काठिन्य भाव के भरोसे सब देवगण 


हि 


ने अमृत पान किया, ऐपे प्रसिद्ध अवतार भी इत्यादि करके ही सब 
सिद्ध किये जाते हैं विशेष साहस ते दम स्त्रामी बालकरामजी का 
पाते हैं जिन्होंने शतपथ के सहारे भगवान्‌ मत्स्य को वेदिकऋ 
बनाने की शरण दो ओर वेद को गप्पाकर बनाने में किडिच- 
न्मात्न भी न्‍्यूंनता नहीं की ।आ१ लिखते हूँ | “ तब मनुजी ने म- 
त्तथ की आज्ञानुस्रा उस मत्य के मायामय शुक्ल के साथ उस 
नौका का रस्सा बांध दिया, ओर वह मत्स्य भी नौका को खींचते २ 
उत्तर गिरि हिमालय पबत की तरफ ले चला एवं चलेत २ हिमालय 
के समीप आ पहुंचा, तब मत्स्य बोला छि हे मनो !अब मेंने तुक को 
पार लेघा दिया, अब तू भेरे शुक्ञ से रस्सा को खोलकर इस हिमालय 
शिखरस्थ वृत्ष में बांध दे जब तक जल है तब तक इस पच॑त में रहो 
अबोधध्वान्त पृष्ठ २५४ 

समीक्षा--यहां तो आप पोराशिक गप्प को भी अतिक्रमण 
कर गए | जो मायामय मत्स्य शज्ञ कहकर मत्स्यावतार के मम्मे को 
भी मिटा गए, ओर आज कल के पुराण मण्डन कतो थिश्रोसोफ़िष्ट 
लोगों को भी माग बतलागए पर जो रस्सा माबामय शृग मे डाला 
ओर जिस द्विमालय की चोटी वाले वृक्ष में बांधा, इस बुभारत बू- 
भेने का भी उपाय बतलाज ते । क्‍यों खानी साहब आप ऐसी गप्पों 
के भरोसे द्वी महर्षि दयानन्द को निन्दित करत &ँ के वह ऐधी 
गप्पों के आकर ग्रन्थों को नहीं मानते, सत्य है शतशः कहने को 
उद्यत हैं मर्दहरषि खामी दय,नन्द्‌ ऐसे गप्पाकर अन्धथों को क्या परवाह 
करते हैं शतपथ हो चादे सहृखपथ हो जब उनका यद्द मन्तव्य दे- 

जोक वेदे। के व्याख्य.न रूप ब्रह्मादि महीषयों के बनाए ग्रंथ 
हैं उनके परतः प्रमाण अथात्‌ वेदों के अनुकूल होने से प्रमाण और 


/ 


र्‌ जप 
८ अआधय्यमस्तव्यप्रकाश- 


जो इन में वद विरुद्ध वचन हैं उन को अप्रमाण मानता हूं मन्त5क२ 
पर आप बतलाइये आप के मत भे तो यहां सब रास्ते संकुचित हैं, 
और पररपंर स्पष्ट विरोध है। पुराणों म॑ नोका का सांप का रस्सा 
था आपने यहां रस्सा ही कथन किया है सांप बिचारा उड़ा दिया 
है, पुराणों म॑ केवल मत्स्य के शृंग में ही। रस्सा डाला था आपने शुंग 
से निकालकर इस ड्बत हुए भूगोल के जहाज के रस्से को हिमालय 
के शिखरस्थ वृक्ष से जा बांधा, पुराण। में मत््य को भगवान्‌ वासुदेव 
का अवतार माना गया है मनु के उग्र तप करने पर जब ब्रक्षा जो 
प्रसन्न हुए तब मनु के इस वर मांगने पर कि भें प्रलयकाल में रक्ता 
कर सके, बह्मा के वरदात्र से मत्स्य भगवान्‌ भेजे गए, और आपके 
इस शतपथ के लेख भें अवतरर का नाम मात्र से ही अभाव नहीं 
प्रत्युत उद्धृत शतपथ के आशय से मत्स्य मत्स्य ही पाया जाता है 
और प्राथना करता है ६ “यावद्‌ वे छुछका भवामो वह्दा 
थे नसस्‍्तावद नाष्शी मवति उत सत्स्य एवं सत्स्प 
गिलाति”अथ-- जब तक हम छोटे २द्दोते हैं तब पय्थन्त ब- 
हुत सी अनिष्ट जनक नःश कारिणी विपत्ति बनी रहती हैं मैस कि 
कहीं मत्स्य द्वी मत्स्य को निगल जाता हैं ॥ अबोषध्वान्त पृ० २३ 
फिर यहां अवतार का भाव कैस पम्रक्का जय जब कि यह चुद्र जन्‍तु 
अपने जीने के लिये प्रथना करता है ते वह सब्र शक्तिमान भगवान्‌ 
केसे हो सकता है ! 

पुर णों की कथा कहती है कि सब प्रलय हाने पर मत्स्य भग- 
बान्‌ के शैग में नोका बांधकर मनु ने सब रच्ता की केवल सूय्ये सोम 
वेदादि अवश्यक वस्तु मन के साथ रह, +िर आप हिमालय की 
चोटी वाले वृक्ष से रहां रस्सा जा बांधत हैं, पुशणों मे यह मत्त्या- 


बतीयसपृलल्‍लासः ॥ ७& 
वंतार भ्रपनअबतारत्व का परिचय दकेर वहां ही अन्तर्धान होगया, 


आप की कथा में तो मनु'जी को हिमालय के पास छोड चुप चाप 
दी चलो गया इत्यादि अनन्त भेद पोराशिक कथा ओर आप की 
इस कथा में हैं फिर आपकी यह प्रतिज्ञा क्या ? “आनन्द तो यह दे 
के जिस प्रध्वार मत्प्यावतार श्रीमद्धागवत प्रभृति में निरूपणा किया 
गया है उसी प्रच्नार शतपथ ब्राह्मण में भी निरूपण किया हैं” अ- 
बाधध्वान्त ए० २२ ॥ 

समीक्षा---अब वह समय नहीं जब कि कृरर्णाय देवकी पत्राय” 
इ5ना कह कर रूष्ण को सब कथा कथा जाती थी। अच वह समय 
नहीं जिस समय वेद में वराह शब्द आजाने से ही वराह पुराण व- 
नाया जाता था, याद रदे कि अब विद्या का समयहे 8मक सोच का 
सप्य है आंग पैछे की छान वान का समय है फिर आप समझ ब्‌- 
-ऋ कर मत्त्यादि अवतारों की गप्पों को कयें। सनातन ग्ँथों के गले म- 
दते हैं,एवं समीक्षा से अन्ध गोलांगूलावलम्बन न्याय % आप पर दी 
घटता है जो मत्स्यादि अबतारों की पूंछ अबतक भी नहीं छोड़ते 
महर्षि दयानन्द जी तो निम्नालिखित मन्तव्य रूपी सत्य का पालन 
करा के हिन्दूमात्र को मिथ्या भव्सागर से पार कर गए, बह मन्तव्य 
यह है कि पुराण जो ब्रह्मादि के बनाए ऐतरेयादि ब्राह्मण पुस्तक हैं 
उन्हीं को पुराण इतिहास कल्प ग।था और नाराशेसी नाम से मानता 
हूं गवतादे को नहीं, यही नहीं फिर यह कहते हैं क्रिः--- 


उडलीसनन पनीर" कलम न किक "० 


#अचध को किसी ठगने एक बेल का पूंछ पकड़ाकर कहा।के इस को 
मत छोड़ना एक दम तुमारे को घर में पहुंचा देगा यही हाल द्यान- 
न्दियां का दे | अवोध ध्वान्त प्ृ० २६ 


८० आय्यमन्तव्य प्रकाश 


चारों वें विद्याध्म युक्त इश्वर प्रणीत संहिता मंत्रभाग 
को स्वत; प्रमाण मानता हूं २” यह वह मन्तव्य है जो प्राचीन 
अ'य्यों का मन्तव्य हे यह वह मन्‍्तवब्य है नो गप्पाकर ग्रन्शें से बच- 
ने वालों के लिये श्क मात्र मन्तव्य है यह वर मन्तब्य हे जो 
स्वामी शह्नराचाय्ये काभी मन्तव्य हे, 
“बेद्स्पस्वार्थे निरपेक्ष प्रासाण्य पुरुषषचसान्तु सर 
लान्तरापेक्षम ” स्खति पा० सू० १ शाड्शरभाष्यम” 

केवल वेद ही स्त्रतः प्रमाण है ओर जो मनुष्य निर्मित 
ग्रन्थ हैं. वे वेदानुकूल होने स ही प्रमाण माने जा सकते हैं अ- 
ब कहिये क्‍या ? स्त्रार्म शझ्र उप्त वेद की शरण नहीं लते जिसको 
स्वामी दयानन्द स्वतः प्रमाण मानते हैं न्याय ता यह हे कि पहले 
स्वगृह टटोला फिर दूसरे से बोलो”! जब कपिल मत खण्डन करने के 
लिये स्वामी शझ्भर वेद के शरण लेते हैं तो फिर स्वागी दयानन्द 
मिथ्या बातों के खय्डन के लिये जब एक वेद मात्र को आधार करते 
हैं तो फिर क्‍यों घबराते हो, ? यद वेदिंक्न पथ आय्थ मात्रक्ा मागे 
हे इस पन्यकरे यात्री ही मत्स्यादि अवतार विषयक मिथ्या मगर मच्छों 
से बचऊर इस भव सागर से पार हां सकते हैं । अवतारों के न्यूना- 
विक भाव ओर परस्पर विरुद्धभाव रूप प्रसंग सज्ञतिसे उपयुक्त मत्स्या- 
वतारादि कथा निरूपण के अनन्तर हम पूर्व प्रकृत बुद्धावतार विषयक 
मिथ्याथे का बोधन करते हैं ॥ 

इस पुस्तक की संख्या के मं०७ यजु) १६। २१ इस मंत्र 
से स्वामी बालराम ने बुद्धावतार सिद्ध किया है कि हे परमेश्वर ! अप 
तस्कर चोरों के पति हो इससे तस्कर नाम बोद्धों का है इससे बुद्धाव- 
तार सिद्ध हुआ,तस्करों के आप पति हैं इसालिये आपको नमस्झ्ार है ॥ 


५ 
तृत्तीयसपृल्लासः ॥ ८ १ 


समीद्धा-बात तो आपने ठीक उठाई है उपर श्री० भा० रइं० 
१ में इकीसवे बद्धावतार का बीन यह वर्णोन किया गया है कि 
अलुरों के मोहन के लिये बुद्धावतार होगा, पर यद्द क्या? जो आपने 
“परिवञूचते” के अथे यह किये हैं कि असुरों को वचन कर तिन्हों 
से वेदका परित्याग कराने द्वारे हो, फिर आप गीता के प्रमाण से य- 
ह लिखते हैं कि “लेदेसा न प्रदायेभ्धों यो सुडस्कतेस्तेन एव 
सः |।'जो पञ्च यज्ञ का अनुष्ठान न करके भोवन करते हैं सो त- 
सस्‍्कर हो जाते हैं, आपके उक्त लेख से पञुच यज्ञों का पारित्याग करा 
असुर बनाने वाला भी इंश्वर ही छुब्या, आप तो गीता के परम भक्त 
हैं फिर इसका उत्तर क्या! कि “यदा यदा हि घर्देस्थ ग्लानि- 
भेवति भारत।अभ्पुत्थानमघमेस्थ तदात्मान सुजाम्धहं' 
जब २ धर्म की ग्लानि होती हे अधर्म की जड़ उखाड़ने के 
लिये मैं होता इं यहां तो आपके निबम से सर्वेधा उलट 
हेगया, वेद छुड़ाकर अपुर बनाने का काम आपके बुद्ध भगवान्‌ 


नेह्ी किया, यदि कहो कि असुरों की भलाई वेद छुड़ाने 
हि, | कप फ गे 

में दही थी तो फिर परमेश्वर खवे कल्याणकारी न हुआ, आ- 

बिक र्‌ |, रे अर 

पको सवे कल्याण से क्या! आपतो मोहिनारूप धर देत्यो को छुलना 
भी इसी पद से निकालते हो, रामचन्द्रावतार भी इसीमन्त्र से निका- 
लंते हो, उस पक्ष में तस्कर पति के अर्थ राबणादि दैत्यों के पति 
होने के करते हो, यदि ऐसे ही विपक्षमाब के अथे बुद्धाबतार के त- 
स्कर पाते होने में करते तो विचारे बोद्ध चोर व बनते ओर नहीं बु- 
द्धावतार को वव्चकत्व का दोष लगता, क्योंके विचारे बुद्धावतार ने 
आपके ओर अवतारों के समान न तो मार पीट की, ओर नहीं परश- 
रामावतार के सम हइक्कीसवार द्ृत्रियकुल नाश करके तीन तालाब 


2. 


८२ आधश्येमन्तव्यप्रका शे--- 


क्षत्रिय रुधिर से भरकर पिता का तर्पण किया, ओर न विचारे बुद्ध के 
शिष्य बौद्धों ने किसी को दुखाया,फिर उक्त मन्त्र बुद्धावतार का बोधक 
कैसे ? यदि प्ररशरामावतार में उक्त मन्त्र घटाते तो ठीक भी फवता | 
पर आपतो-सेशयात्मा विनश्यति इस गीता वाक्य से “नाथं लोको 
इस्ति न परो न सखं संशपात्मनः ” इस अवस्था में हैं, 
अन्यथा ऐसा क्या कि कभी उसी ”'परिवव्चत” के अथे बुद्धावतार के, 
फिर डसी के मोहिनी अवतार के केवल धनुष्‌ का नाम आ जाने से 
रामावतार के, “ड्बते को तृुण का सहारा” इस न्याय से कु- 
काशावलम्बन क्‍यों करते हो ! कुछ निश्चयात्मा होके कहो श्रीराम- 

चन्द्रजी को तस्कर पति बनाकर कलंकित क्‍यों करते द्वी! यादि पीरा- 
'शिक सनातन बनते हो तो अपने महीघर आचाय्ये का ही सहारा लो 
जो इस मंत्र को रुद्र पक्ष में लगाता है जिस रुद्र मूर्ति में चोर डाकू 
शग्रादि सब का पति होना उपपादन हो सके ॥ 

सत्याथे इस मंत्र का वही हे जो महर्षि स्वामी दयानन्दजी ने 

स्वभाष्य के भावाथे म॑ प्रकाशित किया है कि वज्चन करने वाले ओर 
सबप्रकार से छल कपट से वचन करने वालों को राजा स्वनियमा- 
नुकूल निग्नह करे ॥ 
आ्राश्चय्य ता यह हे कि इस मंत्र में अवतार बोधक एकभी पद नहीं 
फिरभी अवतार वादी इसे स्वपत्त में लगाते हैं । 


में० ८ नृसिंहावतार इस मंत्र से सिद्ध किया जाता है ॥ मंत्राथ 
यह है कि खवीय्ये पराक्रम से विष्णा व्यापक परमेश्वर स्तुति को प्राप्त 
होता है वह( स्ग; ) सिंह रूप है पर भयानक नहीं, फिर वह कुचर 
एथ्वी में विचरता है यह विरोध हे कि वह सिंह होके केसे मयानक नहीं 
ओर एथ्वी मे रहकर गिरिस्थ कैसे दे! इस विरोध का परिहार मंत्र के 


तृतीक्सपुललास। ॥ ८रें 
उत्तराद्धं में है ह वह विष्णा जिसके 'त्रिषु विक्रमणंपु' अर्थात्‌ 
उत्पात्ते स्थिति लय करने वाले तीन प्रकार के बल मं भुवनानै विश्व” 
सब संसार के लोक लोकान्तर अमण करते हैं एवं विध विष्णु निरा- 
कार होने से ऋूर भयानक भिंद नहीं किन्तु “ न भीमः ” आऋति से 
भयानक नहीं। ओर प्रृथ्वीतल पर रहकर भी वह व्यापक सबेगत द्वोने 
से गिरि शेखर में है हमारी समझ में इस मन्त्र का यही भाव आता 
है ओर श्री स्वामी दयानन्द सरस्वतीजी ने भी इस मंत्र का व्यापक 
इंश्वर के भाव से ही व्याख्यान किया है ॥ 


महीघर के अथ भी ग्रय: इसी लायन को अवलम्बन करते हैं 
जो सब को शुद्ध करने वाला हो उस के अथे मृग के हैं, शुध्यथक् 
मृजूष्‌ धातु से महीधरने यह शब्द सिद्ध किया है ओर गिरिष्ठ के अथ 

(* #« री की के... के ३ कर ९ 
अन्तयामी रूप से देह भे स्थिर परमात्मा के किये हैं जिनकी हम अथो- 
भास निदशने में दशो चुके हैं, केवल इस बात की समीक्षा यहां करनी 
है कि जो महीधर कुचर के अथ यह करता है क्लि जो मत्स्यादि रूप 


से बिचरे उसको कुचर कहते हैं यह अश हम से बिरुद्ध है | यद्द बात 


कसी से छिपी हुई नहीं के महीधर स्वामी शडझ्डरादिकी से भी बहुत 


शो 


पीछे हुआ है बहुत जगह स्वामी शझ्टराचाय्ये के अथो की प्रति करता 


है ओर पेराणि रू समय का प्रवाह उस समय प्रवल प्रचगड बेग पर था 


मत्स्यादि अवतारों की सैकड़ों कथाएं भी लिखी जा चुकी थीं फिर ४ म- 
त्यादि रूपेण चरतीति कुचर;” इस मनमाने अथे करने में क्या आ- 
श्रय्ये है इस बात को हम बहुत इसलिये नहीं बढ़ात कि इक मंत्र के 
अथे में सायण का भाष्य भी साथ देदिया है जिससे यह प्रतीत हो 
जात है कि सायण के समय में महीधर कृताथ।भाष्त मत्स्यावतार का 


मनोरथ मात्र भी विचार उत्पन्न नहीं हुआ था! अस्तु अब उपयुक्त 


'ऋष्ायी 


८४ आय्यपन्तव्यमका शै--- 
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समीक्षण यह है कि जो आज कल के सनातनषम्मध्वजाघारयों ने 
इस मंत्र के अथें किय हैं व कहां तक ठीक हैं ? इन के ग्र्थों में वि- 
प्रतिपत्ति यहां तक है कि कोई न के अथे ही नहीं करता कोई न के 
इव श्र करता है, कोई गिरिष्ठ के अथे शिव करता है ओर कोई गि- 
रिषप्ठ के अर्थ पवेतस्थविंह के सम भयानक के करता है, इत्यादि अन- 
न्‍त भेद हैं पर महीघर और सायण को छोडकर नश्षंहावतार की ओर 
सभी भुके हुए हैं सब एक मत होकर यही अथे करते हैं कि यह मंत्र 
नतिहावतार काविधायक हे ओर विशेष यहां यह है कि “ त्रिषु विक्र- 
मणपु” के अर्थ उस विशेषण वाले विष्णु के करते हैं जिसने तीन पाद 
से सम्पुरो मूगोलादि गोलों को मापा था, यहां अम्बिकादच व्यास भारत- 
रल सब से विशेष हैं वे इस पद के अथे अपनी अवतार मौमांसा में 
सब से विलक्षण करते हैं कि “ त्रिषु विक्रमराषु त्रिष्र विग्रहेषु ” 
४ विषच्णु, ऋता, सद्रात्मकेष” अथ-- जिम्त विष्णा के 
तीनों, विष्णा, ब्रह्मा, रुद्र, रूप शरीरों में सब ब्रह्माग्ड निवास करतें 
हैं बह विष्णा सूर्सेंदादि रूप अवतार धारण करने से स्तुति किया 
गया ॥ 
हम सब से विशेष यहां इसी अवतार मौमांसक की मिथ्याथे मी- 
मांसा करते हैं नो यह भ्यथे किया गया है कि जिप्त विष्ण॒ के ब्रह्मा, 
विष्णा, रुद्र, इन तीन विग्रहों में सवे ब्रह्मारड निवास करते हैं, यह 
अथ बुद्धि विरुद्ध होने से ही मिथ्या नहीं अपितु वेदोपनिषद्‌ सूत्र स- 
ब से विरुद्ध है यह कब सम्भव हो सकता हे? हि ब्रह्मा विष्णा रुद्र 
जो सत्य शरीरधारी बर्णन किये गए हैं उन के शरीर में सब भुवन 
समा से, यजु० अ० ४० प्रे० ४ यह कहता है क्विः--- 
उक्त निराकार परमात्मा भें ही जल, वायु भादि 
सब की स्थिति है, इसी अर्थ को उपनेषदकार इस प्रकार 


वतीयसपुल्लास: ॥ ८५ 


प्रन्थन करते हैं कि  अद्रीरमशरीरंष अनवस्थेष्वव 
स्थित | सहान्तविसुमात्मानं मत्वा धीरोन शोचलि' 
जो शरीर घारियों में अशरीर अथोत्‌ शररिधारी नहीं दे उसको म- 
नन करन से पूरुष शोक मोह से निवृत्त हो सकता है, इसी अथे को 
ब्रह्म सत्रकार व्यास ने तृतीय पाद “ युभ्वाद्यायतनं स्वशब्दात्‌ ” 
इस सूत्र में निरूपण किया दै रे ।निराकार परमात्मा ही दो, भू आ- 
दि सब भवनों का आधिक्रण हे फिर न जाने इस आधुनिक व्यास 
ने क्यो व्यापक परमेश्वर को छोडकर तीन शरीरधारियों को सब 
भवनों का आधार बनाग्ग, उक्त अम्बिकादत्त व्यास का यहू भी 
सिद्ध/न्त है कि परमेश्वर विरुद्ध धर्माश्रय है अथात्‌ परमेश्वर में पर- 
स्पर विरुद्ध गुण रह सकते हैं, इस को आप या जिखते हैं कि विरुद्ध 
धर्माश्रयत्व भी ब्रह्म का स्वभाव है ऐसा शुद्धाद्वेत का सिद्धान्त है, 
ओर अलोकिकता के कारण विरुद्ध घमोश्रयत्व॒ हो ही सकता हे 
यह प्नभी भाकतकारड वालों का साग्रह सिद्धान्त है॥ 
सो ही श्रुति सम्मत भी है जेसे-श्रति “अणाोरणीयान महतो 
सहीयान ” “नमो ह्ृस्वाय वामनाय च बृहते च नमो ज्यष्ठाय च 
कनिष्ठाय च'!'।“ तदेजति तन्नेजतीत्यादि”॥ अवतार मीमांसा प्‌ ० ॥२६॥ 


समसीक्षा-हेशर को विरुद्ध धमोश्रयत्व ग्राज तक किसी वै- 
दिकाचाय्ये ने नहीं माना, यह नई सके आप को वा आप के श॒ः 
द्व द्वैतियों कोही सभी हैजो नित्य शुद्ध बुद्ध मृक्त स्वभाव परमात्मा का 
कूटस्थ नित्य श्र्परिणामित्व इत्यादि असख्यात गुणों को छोड़, अनि- 
त्य अशुद्ध अपवित्र इत्यादि अनन्त एरमात्मस्तभावाबेरुद्ध इन गु- 
णो का भी आश्रय परमेश्वर मना | भला शुद्धाद्वैुत्ती वल्‍लभ सम्प- 
दायियों को तो यद्द लालच था कि यदि विरुद्ध गुणें। का अगार 


८्दे्‌ आंय्यभन्तव्यप्रकाशे--- 


परमेश्वर न माना गया तो हमारी कृष्ण लीला सारी ही समा- 
प्त द्वों जायगी, फिर एक शक गोपी के लिये कृष्ण का अनेक होकर 
एक एक के साथ रासलीला करना केसे पिद्ध हेगा ? इत्यादि अ्रनन्त 
लीलाआ का लालच था, पर आप का क्या! समय २ पर शझ्डभर को 
शरण लेते हैं श्रीशझ्वराचाय्ये तो इंश्वर को एकरस मानते हैं, अर 
विरुद्ध गुणों का गन्ध मात्र भी नहीं मानते जसे देखो ”न हि कृटस्थस्य 
बह्मण: स्थितिगतिवदनेकधम।श्रयत्वे सम्मवति | कूटस्थ नित्यत्च ब्रह्म 
सवेविक्रियाप्रतिषेघादित्वोचाम | नच यथा बन्मण आत्मेकत्व- 
दशने मोक्षसाधनम्‌, एवं जगदाकारपरिणामित्वद्शनमपि. स्वतन्त्र- 
मे कस्मे चितू फलायामिप्रेतप्रमाणाभावात्‌ कृटस्थबक्षात्मविज्ञा 
नादेव हि फल दशेयति शाखम्‌ । सणपष नेति नत्यात्मा इत्यपक्रम्य, 
अभये वे जनक प्राप्तोसि, इत्येवे जातीयकम्‌ | स्मृति पा० स० १४ 
शझरभाप्यम्‌ अथ--- कटस्थ एक रस ब्रह्म में स्थिति और गति की 
तरह जो विरुद्ध धपे हैँ वे नहीं रह सकते कटस्थ नित्य सबे क्रिया- 


5९ 
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आ से रद्देत हम त्रह्म का वणन कर चुके हैं और जिस प्रकार ब्रह्म 
का ज्ञान मोक्ष का साथन है, इस प्रकार जगत्‌ रूप पारणम का 
दशेन मोच्च का साधन नहीं । स्वतन्त्र किसी फन के लिय जगतू रूप 
परिणाम का दशुन आभिप्रेत नहीं किया जाता क्योंकि इस में कोई 
प्रमाण नहीं कि इस जगत्‌ रूप परिणाम का ब्रह्म समझा जाय, क्‍्याँकि 
कूटस्‍्थ एक रस ब्रह्म के ज्ञान से ही शाख॒ फल निरूपण करता है, 
वह शस्र यह है जो यह कहता है कि यह साकार आत्मा परमेश्वर 
नहीं । २। यह प्रकरण चलाकर आगे यह कहा कि दे जनक | तू अब 
अभय को प्राप्त हो गया है इस प्रकार का शाख्र है श्रीस्वामी शहझ्डरा- 
चाय्य का भी ईश्वर विषय में उक्त मन्तव्य हे कि परमेश्वर विरुद्ध 
धर्मों का आश्रय कदापि नहीं हो प्कता, इस जगत्रूप परिणाम को 


लतीयस मुल्लास;॥ ८७ 


यदि ब्रह्म समझा जाय तो यह शास्त्र से सर्वथा विरुद्द द्वै यहां स्वामी 
शड्टर का केवल हम से इतना ही भेद है कि उन के मत में ब्रह्म का 
विवत्त मानकर यह जगत ब्रह्मरूप कहा जा सकता है अस्त यह दा 
शानक भेद हैं, यहां हम यह कहने से नहीं रुक सकते कि स्वामी 
शद्भर में ब्रह्म के निर्विशेष एक रस मानने का जो वादेक पवित्र भाव 
है उस को हम छिपा नहीं सकते, इस विषय में स्वामी रामानुज भी 
कल्याण गुणों की राशी ही ब्रह्म को मानते हैं विरुद्ध धर्मों का आ- 
अ्रय नहीं । यह्व लेख परिणामात्‌ अ० १ पा० ४ सू० २७ के श्री 
भाष्य मे स्पष्ट रीति से लिखा है ॥के ब्रह्म नीविल निन्दित गुणों पे 
विलत्षण कल्याण गुणाऋर स्वरूप है इस विषय में यदि डपनिषदथे 
का संग्रह करें तो एक महामाप्य बनता है अतएव पुस्तक विस्तार 
भय से अधिक विस्तार सार नहीं समझते, वेद'श्रय करने वाले सब 
आचाय्या का यही मुरव्य मन्तव्य है कि इंश्वर विरुद्ध धर्मों का अश्रय 
नहीं, फिर नजान इन शुद्धद्वतियों ने यह अशुद्धता कहां से ली, जो 
एक रस परमेश्वर को 'वेरुद्ध धमाश्रय माना, कई एक यद्द कहते हैं 
कि शुद्धाद्वैत वाले वल्लम सम्प्रदाययों ने शह्लर के मायावाद से डरकर 
यह मन्तव्य माना है कि एक परमेश्वर विना माया से ही नानारूप 
हो जाता है ओर फिर शुद्ध का शुद्ध रहता है, मानलीला, विहारलीला 
चौरलीला।दे अनेक चरित्र करके भी 'फर शुद्ध का शद्धरहता है, यह 
शुद्धा पद्वत हैं. । हमारे विचार में तो यह मायावाद से भी महा 
अशुद्धाउद्रत है जिस म॑ परमेश्वर को नाना कलइ लगाए जाते हैं 
इस को हम तकोभाप्त निरीक्षण प्रकरण में स्फुट करेंगे ॥ 

अब प्रकृत यह दे कि परोडत अम्विकादत्त ने यह क्‍्या।किया: 
जो ऐसे मांगे का आश्रयण करके मिथ्याय किये “एकोह बहस्पां 


८८ आय्यमन्तव्यप्रकाशे-- 


प्रजायेथ ” के अथे यह किये हैं कि मैं एक से अनेक बनूं सो 
द्वारिका के रनवास में ए% से आन होना दिखलाया है, ओर एक से 
अनेक होकर गोपियों के साथ रासलीला की है । अवतार माँणंसा 
पृ० २८ | 


ओर क्या कहें बस धन्य है इस सनातन धमे के महत्व को जे 
स्‌ की कृपा से “ तदैक्षत बहुस्थां प्रजायेय ” इस डान्दोम्य 
वाक्य के आज यह भी अथ सुनने में आए, अद्वेलवाद में इस के 
यह अर्थ हैं कि एक अद्वितीय ब्रह्म ने मायावश से यह इच्छा को 
कि में सर्वरूप हो जाऊं और वही स्वरूप हो गया विशिष्टद्वैतवाद 
में इस के यह भर हैं श्री सूहमरूप से उस ब्रक्ष में जगत्‌ 
का उपादान कारण प्रछृति भी थी ओर ज्ञौव भी था 
यह तीनों मिलकर विशिष्टाद्वैत्त कहलाता है उस जीव ओर 
प्रकृतिरण. ब्रह्म को शाक्ति से यह सब संसार हुआ । 
द्वैतवादयों के मन्तव्य में इक्तशकतों यद्यपि यहां एक कथन क्या 
गया है आगे जाके यह भी कहा है ।कि “अनेन जीवेनात्मना 
प्रीवह्यय नामरूपे व्याकरबाणि” अथे-इस जीव रूप आ- 
त्मा से प्रवेश होकर नाम रूप वाले संसार को रच ओर वह जीव 
अनादि काल से ब्रह्म से भिन्न है त्रक्ष का आत्मा केवल ब्रह्माधे न 
होने से कद्दा गया है, पूर्व वर्णित मित्र ३ वेदान्त के भाष्यकारो 
की शाखाओं में आज तह इस छान्दोग्य वाक्य के यही भर प्रतिद्ध 
भेजो द्ैताद्वैत विशिष्टद्गैत वादियों ने किये हैं| पर यह अपूवे 
अग्य कि परमेश्वर एक से अनेक रूप धारऋर गोपियों के साथ हुआ, 
यह परिडत अम्बिकादत्तजी का ही बुद्ध वेशथ हे जो उपनिषद् में 
भी गेपियों का प्रवेश करादिय्रा, स््पि इस समय में तवमसि के अथे 


वृतीयसमुल्लासः ॥ प्् 


हजरत मसीतत्व हैं।यद् भी कर लिये जाते हैं अपर “इशावास्यामिदे स- 
बम” के अथ यद्द भी हवोतेंहँ के यह सम्पूणे विश्व प्रभुइंसासे/भआावास्यम!! 
आच्छादित है, एवं सहलों अनथे किये जाते हैं, तथापि इन अ्रनथी 
को देंखकर हमें ऐसा शोक नहीं होता जेसा कि भारतसन्ताब के योग्य 
परिडतों के ऐसे लेखों से मैसा कि प॑० अम्बिकादत ने इस डपनिषद्‌ 
वाक्य के यह अर्थ किये हैं क्रि भगवान्‌ ने रणवास में गोपियों केलिये 
यह इच्छा की है कि “तदेध्लतल बहुस्थाँ प्रजाधेश ” ॥ 

थदि हमारे सनातन धर्म की यही दशा रही तो न जाने और 
क्या२ अनथ होगे । ओर इश्वर को विरुद्ध धर्मों का आश्रय सिद्ध 
करने में जो ५० श्रम्बिकादत्त ने श्रातियों की शरण ली है वहां सवथा 
श्रातियां को कलड्डित दिया मया है “ तदेजति तन्नेजालि तदरे 
लद॒वन्तिके ” इस यजु०अ०४०मं०५ श्रुति के यह अथ कि 
कि वह परमेश्वर चलता भी है शोर नहीं भी चद्यता, दूर भी है और 
समीप भी है इस प्रकार परस्पर विरुद्ध गुणों का आश्रय हे, इस अथे में 
पृ० आम्बिक्ादत्त सनातन मर्य्यादा को भेदन करके उच्डुछुल द्वोकर 
सर्वथा निर्मेय्याद हो गये हैं । उक्त मंत्र का भाव स्वामी शड्जराचाय्य 
ने इस प्रकार प्रकट किया है कि वद्द आत्मा वास्तव में नहीं चलता, 
अज्ञानियों को चलता प्रतीत होता दे एवं श्ज्ञानियों की दृष्टि में सदा 
दर हैं और ज्ञानियों के समीप है, सवेगत द्वोने से वह सब के अन्तर 
है और बहिव्यापक दोने से सब के जाहर है। इसी आशय से इस मंत्र 
का महीधर ने व्याख्यान किया है “अचलसेव पतदरशया चल 
लीत्यथं;” वह अचल ही मूर्खा की इृष्टि में चलता है एवं अविद्वानों 
की दृष्टि में दर है, विद्वानों कौृष्टि में समीप हैं, श्र महीघर और 
वेदान्त सम्प्रदाय के सब भाष्यकार यही अथ समझे हैं फिर पअ्म्बिका- 

१२ 


९७ आरंपभनन्‍्तेस्यप्रकाशे- 


दत्त व्यास ने यह अथे कहां से कर लिया।के विरुद्ध गुणों का आश्रय 


होने से ब्रह्म चलता भी है भर नहीं भौ, दूर भी है और पास भी, 
ब'हर भी हे श्र भीतर भी इस प्रकार अ्रनन्त श्रुत्ियां का अनथे 
किया है ॥ '“अणोरणीयान महतो महीयानात्मास्थ ज- 
नतोनिहितों गुहायाम्‌”इस कठ वचन का अथे शझ्गादिभाष्यों 
में यही प्रसिद्ध है कि सवोन्तर हाने से अणु से भी अणीयान्‌ सृत्रम कहा 
गया है, कम्मे निमित्त बढ़ने घटने से रहित है और ब्रह्मा से लेकर तृण 
पय्यन्त के भीतर व्यापक है इस अथ को त्याग कर विरुद्ध यह अथे किया है 
।$ परमेश्वर बड़ा छोटा इत्यादि विरुद्ध गुणों बाला है ऐसे मिश्या्े 
करके उक्त वचनों को अपने पद्च में लगाया है और फिर वहां यह 
भी कहा हे कके यह भक्तिकाण्ड वार्लो का सात्रह सिद्धान्त हे। सत्य 
&, आग्रह हठ का नाम है अर्थात्‌ ठठ के साथ यह सिद्धान्त है, ऐसे 
मनमाने वेदशाख ओर युक्तिविरुद्धार्थ में हठ ही तो काम देता है 
ओर क्या उपाय है| सं०मं० ६ अवतारवादियों ने इस मंत्र से कु्ि- 
लावतार सिद्ध किया है, सायण ने इस में यह लिखा हे कि 
दश अज्ञिरसों में कपिल ऋषि समान सबसे मुरूय हे, सायण के भाष्य 
में कपिल ऋषिपदवी में था, आज कल इन सनातन पधर्मधुरेन्द्र पै० 
अम्बिकादत्त आदिकाों की लखनी के प्रभाव से कपिल अवतार बन 
गया, पर यहां प॑० अम्बिकांदत्त व्यास को तो यह भी स्मरण न रहा 
जो प्ृ० ४१ में बड़े उत्साह से लिखते हैं कि श्री रामानुजाचाय्ये श्री 
वल्लभाचाय्ये श्री माध्वाचाय्ये श्री शज्लराचाय्ये प्रभति सभी सत्पुरुषों 
के शिरोमणियों ने अवतार माना है। ओर कपिल के अवतार मानने 
में आपके दो श्रीमान्‌ किनारा करगये, रामानुजाचाय्य ने तो “ऋषि: 
प्रसुते कपिलम्‌ ” यह श्वताश्वतर का प्रतीक देकर विचोरे कपिल 
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८्र आय्यमन्तव्यप्रकाशे--- 


आशय नहीं # अन्यथा यह कब सम्भव था कि राजा सगर के पू- 
त्रों को शाप देने वाला कपिल वैदिक समय में होता, इतिहास की 
सप्रालोचना से यह आशय स्पष्ट हो जाता हैं कि इस प्रकार नामों 
से सायणादि भाष्यकारों ने बहुत भूल की है सो यहां यह प्रकरण 
नहीं, प्रत्युत यद्द हैं कि '्पाधुनिक धमोवलम्बियों के प्रभाव से पोरा- 
सिंक समय का कपिल, ओर सगर पत्रों को शाप दाता भागवत का 
अवतार कपिल, “ दाश्तनाभेक कपिल समान ” इस मंत्र 
म॑ कल्पना किया गया। कया जाने आग इस कल्पित घर में क्या २ 
कल्पना न किया भायगा! ॥ देखो पबोघ ध्वान्त पए० १० इस में 
वराहावतार कल्पना किया गया हैं, शाज वक्क तो यही सनने में 
आंता था कि वराहावतार की कथा पोराणिक हें, पर भ्रब तो इस 
का बीज भी वेद में मिलगया आश्चय्य नहीं जो ऐसी ही वेदिक 
छानबीन होती गई तो किसी दिन वराह पुराण के प्रथमाध्याय की 

हानी सम्पूण ही बेदिक दो जाय, जिस में यह लिखा है क्र ब्रह्मा 
जा के नाक से श्वतवण बर।ह भगवान्‌ निकलवे ही पवत के तुल्य 
हो गये, फिर कट जल में मग्न होकर प्रृथ्वी को दांतों पर उठा लाए 
फेर उस समय जा हाथ जाड़ प्रथ्वी न सतति की ह कि है भग- 
बन्‌! आप सदेव से हमारी एसे ही रक्षा किया करते हैं फिर जो अ- 
व॒तार विषय म॑ प्रथ्वी ने प्रश्न किये तो महाराज वराह भगवान ऐसे 
हँसे कि प्रृथ्वी ने सब लोक लोकान्तर उन के मुख में देखे, बस ऐसी 
उन्नति होनेपर सनातन घमे कृताथे हो जायगा फिर जो कोई कृष्ण जी 
के मुख में त्रिलोकी दिखाई जाने का प्रश्न करे तो कट वैदिक वराह भगवान्‌ 


# नोंट--क्योद्ठि कपिल के अत्रयवाथ भी ज्ञानी के हैं जिस 


पातु से कवि शब्द तिद्ध होता हे उसी से कपिल शब्द बना है, केबल 
प्रत्यपत का भेद है॥ 


वर्तायसमुल्लासः ॥ &३ 
का दृष्टान्त देदिया जायगा, यादे कोई व'रह के निन्दित योनि होने का 
प्रश्न करगा तो वाराह् पुराए द्वितीय अध्याय कौ फिलासफी नो भगव- 
दवतार वराह भगवान्‌ के श्री मुख से वार्शत हुई है वह वर्णन कर दी 
जायगी केवल इतनी ही कठिनाई इस विषय में पड़ेगी जो पं० अ- 
म्बिक्रादत्तव्यास ने अवतार म॑मांसा प्रृ० १८ में कहा हे कि कीचड़ 
में घुस के प्रृथ्वी निकालने के लिये शूकरावतार ही प्रकृत्यनुकूल है । 
वहां किरीट कुग्डलादे से शोमित रूप नहीं च,हिये, [फिर क्यों य- 
हां सांख्य फिलासफी निरूपण के लिये वराहअबतार ही शोभित 
था, यह उलटापन क्यो ? यदि यह कहों कि यह तो केवल अलझ्कुर 
है वास्तव में वराह कोई देहधारी अवतार न था जेस कि आजकल 
पुराणों को नया जन्म दने वाले थियेःसोफीकल सोसाइटी के लेग 
कहते हैं, तब वेद से वराह शब्द निकालकर वराह पुराण रचना सर्वथा 
निष्फल हुआ, पिद्धान्त निराकार अनन्मा परभत्मा ही रहा। अस्तु 
हमे थियास फिस्टोंसे क्या ? हमार वादी तो वेदों से वराह कथा नि- 
कालकर इश्वर को शूकरवपुधारी सिद्ध करते हैं हमें तो उन के 
मिथ्याये की समीक्षा करनी है, अतएब उक्त मंत्र में वराहावतःर विष- 
यह मिथ्याथे का सर्माक्ञण किय् जाता ६, प० अम्बिकादत्त इस के 
अथ “ बराहः शूकरः घ्रततद्रपोभगवानिति यावत्‌ ” 
अथ--( वराहः ) घररश किया है शूफररूप जिध्त ने ऐसा भग- 
वान्‌, यह करत हूँ । यह बात तो सायण के अथ पे स्पष्ट होगई कि 
एकऋतो बराह के अथ शूकर केनहीं,“वरञच तदहश नेति वराह्द;” इसप्र- 
कार साम के हैं दूसरे अथ यह हूँ कि ।नप्त प्रकार वशह शब्द कर- 


ञऔ्‌ 


ता अ,ता है इस प्रकार सोम शब्द करता आता! ४, यहां वराह शब्द 


६४ आं।स्पपन्‍्तव्प पका रो - 


उपमान वाचक है दोनों प्रकार के अयी में वराह अवतार नहीं मा- 
नागया, यर्यपि सोम शब्द को स्वभाष्य में सायण ने नहीं खोला त- 
थपि बक्तत्व विशेषण विशेष्ट सोम गुण सम्पन्न पुरुष मात्र का ना- 
म है कि इस प्र्ार के गुणों वाला पुरुष स्वाबित योग्यता को प्रप्त 
होता है, यहां मिथ्यार्थ समीक्षकं का यह काम है कि वे स्वदृष्टि 
स्तर देखे कि इस मंत्र में वराहवतार के अथ करना कैसा अनथे कि- 
यागयाद्दे केवल बराह पद आया है जिसमें वादी लोग ढेसे लम्पट हो- 
कर लिपटे हैं कि मानो स्वेस्त्र मिलगया, कुबर का कोष मिलगया, 
ब्रक्ष विद्या का पार मिलगया, सब अर्थों का सार मिल गया, जो व- 
राह भगवान्‌ अवतार वेद में मेलगया | पर हम यही कहेंगे कि 
ऐसे २ मिथ्यारथ करके लोगों को भूल में डाल, भारी पाप की पोट 
बांध इस भवसागर में डूबना हे ॥ 

उक्त मिथ्यार्थियों में से के एक को तो ऐसी लगन लगी है कि येन 
केन प्रकार से अपना पत्त पृष्ट कर लेना चाहिये, सत्यासत्य की क्या 
बात है! कोन देखता है? एक वार तो अज्ञानी जन समुदाय पीछे लग 
ही जायगा, जगत में प्रसिद्धि हो जायगी, लोगों में परिउत कहला 
जांयगे, धमे की मर्य्यादा बना जायेंगे, एवं ध्यान करके ऐसे लेख भी 
लिख बैठते हैं जो न केवल उनकी आयुभर प्रत्युत यावच्चन्द्रदिवा- 
कर हैं तबतक मिथ्याथ कलइू का टीका उन के माथे रहेगा, जिन्‍्हों ने 
वेद भगवान्‌ के आशय को छिपाकर इस प्रकार खाथे सिद्ध करना 
चाहा है जैसा कि पं० ज्वालाप्रसाद ने “प्रजापतिश्वरतिगर्भ” 
यजु० अ० 8१ मं० २६ ओर इस पुस्तक के अनुसार संख्या ११ 
मन्त्र में किया है, आपने इस मन्त्र के अजायमानः पद को उड़ाक! 
जायमानः के अथे किये हँ वा यों कह दि जायमान; पद के साथ 
जो अकार निषेधवोधकरू था उप्त अक्ार को अपनी साकार भक्ति दे. 


तृताबसमुल्लाधः ॥ है५. 
भवर में बहते हुए सवेधा चट कर गए, न ण्ह भय किया के मही- 
घराचार्य्य ने इसके अथ अनुत्यद्यमानः के किय हैं और न यह सोचा 
के यहां तो अन्तर अव्यय है जिसका रकार अकाराधार में विराज- 
मान हें इस विचारे को क्‍यों अविनाशी अव्यय पद्‌ से विनाशी अ- 
न्तर शंब्दे बनाते हैं, पर सत्य है जब इन्हें परमेश्वर को अविनाशी 
से विनाशी बनाने में डर नहीं तो इस शब्द मात्र से क्यों डरंगे! पर 
इतना तो साच लेना था के गीता में श्रीकृष्णजी यह कद्दते हैं के 
“अपक्षराणासकारो पएस्मि” अक्षरों में अकार हूं । फिर इस 
भगवत्‌ स्वरूप प्रकार को क्यों उडाते हैं! हम थों क्यों कह्दें! सब कुछ ही 
सोचा होगा पर “अजायमान:''कहन से परमेश्वर अजम्मा सिद्ध होता था 
ओर यह बड़ा असश्य कष्ट था । यद्यपि पुराणों में जहां इेश्वर का म- 
इत्व वर्णन किया गया है वहां इंश्वर के अजन्मा गुण को गुप्त नहीं 
रक्‍्खा, वह कौनसा पुराण है जिसमें इश्वर अजन्मा नहीं वर्रान कि- 
या गया, वह कोन सी स्मृति हैं जिस में श्रंजन्म का स्मरण नहीं, 
वे कोन मृत्र हैं जिनमें अजन्मा सृष्टिकत्तों की सूचना नहीं, तथापि 
पं०ज्वालाप्रसाद मिश्र ने ऐसा कठिन त्रत धारण किया है कि इस 
जन्म में स्वभन्तव्य के अभिप्राय से अजन्मा जगदीश का नाम मात्र 
भी नहीं लेना, सत्य है इस सनातनथम के लिये यही मागे कल्याण- 


कृत्‌ है | अन्यथा आधा मन्तव्य तो आयय्यंसमाज का तभी सिद्ध हो 
जाता है जब परमेश्वर को अजन्मा मान लिया नाता है, पर स्मरण रहे कि 
आप इस कठिन वरतको निव'ह नहीं सके गे ,आपतो स्वामी शझ्टर के शिष्य होने 
कादम भरतहें और इसश्रभिप्राय सेआपने अपने तिमिर मास्कर पृ ० ४ २२ 
मन्तव्य५में यह मान।द्वे।क्ि नव यथाथ ज्ञान होता है तब जीव ईश्वर का 
भद्‌ मिट जाता है फिर मम्तव्य ६ में यह माना है कि अनादि 


&६ आपय्यमन्तव्यप्काशे-- 


एक ईश्वर है उसके अनन्त सामथ्य से सब जगत्‌ प्रकृति सहित उ- 
त्पन्न होता है यहां तो आप “ बिड्यनादी उभावपि ” गीता० अ० 
१३६ श्ला० ११ इत्यादि गीता के छिद्धान्तों पर भी पोचा पा गए, 
इतना ही नहीं यहां तो शझ्डर मत में भी शड्डा कर गए. शह्डराचाय्ये 
उक्त श्लोक से गीता भाष्य में इस जगत्‌ को प्रकृति का परिणाम मानते 
हैं। यदि यह कहो कि परिणामात्‌ के १। २७ के भाष्य में शक्भर ने 
ब्रह्म का परिणाम माना है वहां प्रकृति को अनादि नहीं माना किन्तु 
ब्रह्म को ही प्रकृतिरूप माना हे इस का उत्तर यह है कि “विका 
रान गुणांश्व बिझि जानीहे, प्रकृतिसम्भवान्‌ प्र- 
कतिंपरिणासमान्‌” गीता-शड्ररभाष्य ॥ 

जगत्‌ के विकार ओर गुण प्रकृति से उत्न्न दवोते हैं, ब्रह्म से 
नहीं । एवं यहां प्रकृति को ब्रह्म से मिन्न माना है यह परस्पर विरोध 
रूप कांटे भी आपके पार्वो में ही चभेगे जो आप ब्रह्म से प्रकृति की 
उत्पत्ति मानते हें,हम॑ क्या,आप अपने सिद्धान्त ही आप मिटाते हैं, सो सी 
वार मिटाएँ, हम प्रकृति में यह अ्भिप्रेत था कि आप शहझ्बरमतानुयायी 
द्ोकर अजन्मा से क्‍या घबराते हैं स्वामी शझ्टराचाय्ये तो अजन्माका 
ऐसा गान करते हैं |कि जिस उच्चनाद को तुम्हारा यह प्रमाद कि प्रजा 
पति:”!इस मंत्र म' 'अजायमान:” “यह पदही नहीं?”छिप नहीं सकता, भला 
इस कलइ को कहांतक छिपाओ्रोग ? तुम्हारे,विरुद्ध तो इस विषय में 
सनातन धर्म के सब आचाय्य हैँ । देखो श्री० भ[० प्ृ० १०-४४ 
“अजायमानो बहुधा विजायते”यहां इस “अजायमान;” पद्‌ 
को खामी रामानुज ने भी नहीं छिपाया, जो तुम से कह कोटि बढ़कर 
सविशिष वादी थे। बेद भगवान्‌ का लोप करना ओर बेदिक लोगों को 
लोप कहना यह तुम्हारा ही काम हे, क्‍या तुम इसी बल 
ओर इसी बोध से महर्ष खामी दयानन्द को ललकारा करते हो ? जो 


घती यसमुल्लास!॥ १७ 


अ्रापको इतना भी बोध नहीं कि रकार से अकार को तो प्थरू कर 
लें फिर अब स्वहृदयपर हाथ रखके कहिये कि दु्बोधानन्द 
कौम हैं! इस मन्त्र के सत्याथ करने कौ सच्ाई तो भापको ऊपर के 
महीघर भाष्य से ही भास जायगी पर हम बहां भाप के 
अर्थों की अपूर्वता दिखलाते हैं। आप लिखते हैं कि वह परमेश्वर गर्भ 
में प्राप्त होता है, बहुधा के अथे करते हैं कि- देवता मनुष्य 
रामकृष्णादि रूपों से उत्पन्न होताहे”” उसके नन्म को ज्ञानी 
मद्दात्मा सतेगुण प्रधान पुरुष ज्ञान से सब ओर से देखत हैं । 
समीक्ता-क्यों पं०साहब ! जन्म तो इन्द्रिय आश्य था उस को ज्ञाब 
से केसे देखते हैं ! ऐसे नन्‍्म के देखने के लिये उक्त घीरता की क्या 
आवश्यकता है ? आपने ते यहां ज्ञान का फल भी अपूर्व ही बतला- 
या कि “अज्ञानियों को उस का जन्मनहें। विदित होला 
झस्ान का यही महत्त्व है कि उसका जन्म जान सके” 
हम शोर यहां क्‍या कह? कलिकाल की कलाओं में झ्रापके यह 
अथे भी एक भृषणरूप हैं, आप अवतार न धारते तो यद्द अथे भ- 
ला कैसे प्राप्त होते? सनातनथमे के सवेफलभ्रद कल्पतरुकार जी इस 
भाष्य बनने से पहले “यद्भुतयोरनिं पारिपश्याल्ति धथीराः” का 
यदि शइरमभाष्य पढ़ते तो इस अथे करने का साहस न प्रड़ता, पड़- 
ता भी लो कुछ लज्जा भाही जाती कि यद्द दम क्‍या करते हैं : जो 
योनि शब्द के अर्थ जन्‍म के करते हैं, जिस के अथ खामी शइर न यदद 
किये दें।कि /भूलयोर्नि भूवासांकारणम्‌” मुएडक० ६ हसके अर्थ आप 
यह करते हैं कि उप्त के जन्म कारण को धीर ज्ञानी पुरुष दखते हैं॥ 
हम थहां पूंछले हैं कि उसके जन्म को देखते हैं वा जन्म का: 
रुख को ? यदि कहो कि उस के जन्म को तो फिर योनि के अथे 
१३ 


६८ आाय्यमन्तव्यप्रकाशे --- 


ज॑न्म कारण क्या आअआभिप्राय रखता है? इस के श्रथे तो “जन्मनः का- 
रण जन्मकारणम” यही प्रतीत द्वेते हैं अथ।त्‌ उस के जन्म के कारण 
को धौर देखते हैं तो क्या इससे यह अथ लाम हुआ के अवतार के 
पिता नन्‍्दादिक़ों को लोग देखते हैं अथवा जन्म लेने का जो कारण 
कहिये हेतु दै भभार हरणरूप उसको लोग देखते हैं वा !“जन्मेव क।रर 
अन्मकारणम”” आपका यह आमेप्राय है [कि उस परमेश्वर का जन्‍म 
रूप जो कारण उसको धीर देखते हैं ? यदि यह अभिप्राय है तो 
अथे यह लाभ हुआ कि उस परमेश्वर का जो जन्मरूप कम है उस 
को धीर देखते हैं।किर यह बतलाइये कि वह जन्मरूप कम कारण 
किसका हुआ ! हम क्यों इतने विकल्पों की कल्पना करें, आप स्वये 
मान चुके हैं कि उस के जन्म को ज्ञानी लोग देखते हैं”” इतने चऋ 
घ्रुमा के ओर सनातन मार्ग भुलाके आपने यदद स्पष्ट मानालैया छि 
“घोनि” शब्दके अथे यहां जन्‍म के हैं ॥ 

हम यहां ओर क्या कहें ? यही कईदगे कि इस कल्पित कल्पतरु 
के भरोसे सनातन धरम के उद्धार करने वाले महात्मा जी यह अ- 
नथे करके आप सनातन केश्ष कहलाए ! यज़० ए० ४४८. में आप 
महीधघर से विरुद्ध “घीरा; ब्रह्मविद्स्तस्थ प्रजापते।! योनि 
स्थान स्वरूप परिपद्यान्ति'' । अथे-धीर ब्क्षवेत्ता उस जग- 
दीश्वर के स्थान अथोत्‌ खरूप को देखते हैं। अद्श्याधिकरण में आप 
श्री स्वामी शबद्भूराचारय्य से विरुद्ध, यहां स्वामी शड्भुगचाय्ये ने योनि शब्द 
के अथे जगत्‌ के कारण के किये हैं, ४० ११३७ अ्री* भा० में 
४ इतइच जगतो निमित्तमुपादानज्च ब्रह्म यस्मा- 
घोलनित्थेना प्यामिधीयते ” अरथथ- इसालेये जगत्‌ का नि- 
मित्त कारण और उपादान कारण ब्रक्ष है जिस लिये उस को योनि 





वतीयसप्ुल्लासः ॥ ९५ 


कहागया दे यहां आप रामानुज से विरुद्ध, कहांतक कहें “ थो- 
निदरयह गीयते ” यहां शाप व्यास से विरुद्ध, सृत्रकारने इस 
सूत्र में ब्रह्म जगतू का (योनिय) कारण माना है योंता सहसों स्थल हैं 
जिन में आप के यह योनि शब्द के. मनमाने अथे स्वथा विरुद्ध, 
हैं, पर क्यो पुस्तक को आकार में महाभारत बनाव! सार यह है कि 
हम दृढ़ प्रतिज्ञा से ललकारते हैं हि ह्िसी वेद के भाष्य में: किसी 
उपनिषद्र के भाष्य में किसी सत्र के माप्य में चलिये, कहांतक तु- 
म्हारी दौड़ है किसी पुराण के टीका में, किसी कोष में ओर क्या यह 
अपना कल्पित कल्पतरु छोड ऊऋर संस्कृत मात्र के पुस्तकः मात्र में 
यानि! शब्द के श्रथ जन्म के दिखलाएँ ॥ 

हम इन के मिथ्याथे मथन में क्यों सब समय सम'प्त करें ? इस 
मेत्र का भाव यद है ऊँ प्रजापति परमश्वर सवान्तगंत है, “अजायमा- 
नो! बहुधा विजाय॑ते” ओर न उत्पन्न होता हुआ “बहुघा विजायते”ब- 
हुत भांति से प्रकट है, वे भाव जगल्नियन्तृत्वादि से अनेक हैं उस 
के जगत्कारणल रूप सामथ्ये को इन्द्रिय अगोचर द्वोने स धीर लोग 
है। जानते हैं अन्य नहीं ओर उस ह उस सामथ्ये में सब भवन ठहोे 
हुए हैं 0 

यह अथ था, जिस को छिपाकर पं०ज्वालाप्रसाद ने रामकृष्णा- 
दि के जन्म का अथ बनाया हे, यहां हम १दिक धर्मानुरागियों की 
ष्टि इस ओर दिलाते हैं कि आधुनिक और पेराशिक बातों का व- 
द से सिद्ध करने के लिये लोगों को कया २ अनथे करने पड़ते है । 


| 4] 


ब्रह्म विद्या से विरोध करना पड़ता है, पूब॑ भाष्यक्रारों स नए अथ क- 


श्प्ु अमान 


विदा 


ल्‍्पना करने पड़ते हैं, शब्दों के अथ बदलने पडतेहें, इश्वर के स्वा- 
भ/विक भाव परिवितन करने पड़ते हैं, फिर क्‍या जाने पोराणिक मा- 


१०० आस्यमन्तथ्यप्केशै--- 
या में क्या महत्व है कि लोग उच्च में लिपटे हुए चले जात हैं ॥ 

इस बात के निदशन के लिये हम निम्नलिखित मंत्र का उद्धत 
करते है! -- 

त्वे स्त्री त्वे पु्ानास त्व कुमार उत वा कुमारी | 
से जीणों दण्डेन वश्वसि त्य जातो भवासे विदवतो- 
सर्व )--यह मंत्र श्वेताश्वतगेणनषद में मीआया है| पं०उ्वालाप्रसाद 
इस का यह भाष्य करते हैं कि “हे भगवन्‌ ! आपही भारती भवानी 
श्रीरूप वा मोदिनीरूप अवबतारों से ख्लीरूप हैं तथा परशरामादि अव- 
तारें से पुमान्‌ हैं, वामन अवतार से कुमार हैं और आप ही वृद्ध 
न्ाक्षण होकर दयड करके “बंचासि” गमन करते हा, आप ही कृष्णाव- 
तार से विश्वरूप होके प्रतीत होते हो | इस मंत्र से सत्र ही इतिहास 
पुराणभ्रतिंपाय भवतारों फी सूचना की है इस कारण यह मंत्र ही 
सबका मूल हैं । 

समीक्षा--आप तो लिखते हैं |कि इस मंत्र से सबही इतिहास- 
पुंराणप्रतिपाथ अदतारों की घूचना की है ओर आप के बड़े वृद्धा- 
चाय्ये श्री शह्वराचाय्ये लिखते हैं कि यह मंत्र सब जीवों को ब्रह्म 
बे धन करने के लिये है। यदि हमारे वचन पर विश्वास न हो ते देखिये 
अशाधिकरण प्रथम पत्र का शझ्लर भाष्य-खामी यहां यह लिखते हैं 
कि: - दाह्मा य एते केवत्ता प्रसिझाः, ये चामी दासाः 
स्वामिन्यात्मानसपक्षिपन्ति ये चान्ये कितवा झूत- 
वत्तास्त सर्वे ब्रलद्मेवेति, हीनजन्त दाहरणेन, सर्वेषामव 
नाम रूप कूत-काय्ये करण-सड-धातप्रविष्ानां बत्रद्म- 
स्व्माह । तथान्धआपि ब्रह्मप्रक्रियायापयमेवाधः 


तृतीयसपुल्लास! ॥ (०१ 


प्रपसलते | त्व स्री त्थ पुसानसि त्व कुमार उत वा कुमारी 
व्थ जीणो दृण्डेन वज्चसि त्थ जातों भवसि विद्ववतों- 
सुर हति ॥! 

अथ-दाश वे हैं मो “ कैवत्त ” मच्छी पकड़न वाल प्रसिद्ध 
हैं और दास वे कहलांत हैं जो अपने स्वामी की अपना शरीर दे देते 
हैं और जो क्रितव जबारी हैं ये सब त्र्न ही हैं इन हीन जातिवालों का 
उदाहरण सब इस कार्य्यरूप जो इन्द्रियों का सड़घात देह उस में प्र- 
विष्ट सब जीवों को ब्रह्म बोधन करने के लिये हे ओर यही अ्थ इस 
ब्रह्म प्रकिया में बाधन किया गया हे वह ब्रह्म प्रक्रिया यहं मानी गई 
है कि “ त्वे रुन्नी त्वे पुसानासे ' इत्यादि ॥ 

अ्रय कहिये, यहां किस की मानें ओर किसकी न मांने? आपके 
पराणों ने ता मच्छु कचछ ही अवतार बनाये थे, यहां स्वामी शइरा- 
चाय्येनीने तो मच्छी पकड़ने घाले ओर जुए बाज भादि सभी 
ईश्वर बना दिये | अब आप ही सो कि बढ़कर कौन रहा ? फिर 
इस स्थल मे श्राप की भारती भवानी मोहैनी इत्यादिक दश 
पांच अवतारों की क्‍या गणना हेगी ? जब श्री शह्ग्मत में 
सब अवतार ही अवतार मिलेंगे, धन्य है स्वामी शक्कर का आत्मिक- 
बल कि जिस से वह अपन इस अद्वितवाद में पराणों के सब बन्धनों 
का तोड़ जाते हैं । देखो श्रदश्याधिकरण “ अग्निप्तेडों चक्षषी 
चन्द्रसय्पा दिशा श्रोज, वाग चिवताओ वेदा! | वाघथ 
प्रणाहदर्स विद्यमस्प पदभ्यां प्रथित्रीषः स्सता- 
नतरात्मा” अथे- जिम्तका अग्नि मुख है, और सूर्य चन्द्र नत्र हैं, 
श्रोत्र दिशा हैं और वामिन्द्रिय उसका वेद हे, वायु भिसका प्रागा है, 
तय यह विश्व है और पैर प्रथेत्री है वह सब भूतों का अन्तरात्मा है 


१०२ आरय्यमन्तव्यपकाशे-- 


इस्त वाक्य में सवे भूतों के कारण का निधारण करते हुए स्वयं 
आशइड्डा करते हैं कि पुर्वोक्त अग्नि मुख सूय्य चन्द्रादि नेत्रावाला 
साकार रूप उस निराकार सवेकारण ब्रह्म का यह विग्रह वाला रूप 
कैसे कथन कियागया! उत्तर यह दिया है'सवो त्मत्वविवक्षयेद्‌- 
सच्यते, नतुविग्नहवत्त्वविवक्षयेत्यदीषः ” भभे-यह है कि 
अग्न्यादि मुखवाला विग्रह सर्वात्मा होने के अभिप्राय से कहा गया है 
साकार के अभिप्राय से नहीं, इस प्रकार ब्रह्म को सृय्य चन्द्रादि नेत्र 
वाला कथन किये जाने से कोई दोष नहीं। यहां हमोर पोराणिक 
भाइयों को चाहिये कि वे , इस श्र मन्तव्य से यद्द शिक्षा लाभ करें 
कि स्वामी शझराचाय्ये साकार का वरणन जहां जहां करत हैं वह इस 
अभिप्राय से कदापि नहीं करते कि ईश्वर साकार है वा उस साकार 
का वणोन पूर्त्तिपूना में उपयोगी दै किन्तु इस अभिप्राय से करते हैं 
कि वह सबका अन्तगत्मा है वा यह सब नाम रूपात्मक दृश्य ब्रक्ष 
का विवत द्वैे इस में छिपा हुआ सब अहम ही ब्रह्म है, फिर हम अवतार 
आर साकार कहां से निकालत हैं ! विशेष कर ध्यान इस बात पर 
तिमिरभारकर नामक आधुनिक कल्पतरु की छाया में सब सनातन- 
धर्मिमियां को बिठछानिवाल पं०ज्वाला प्रसाद को देना चाहिये क्नि में यह 
क्या अनथ करता हूं? नो “त्वे स्‍त्री ले पुमानसि' इत्यादि मंत्रों के अथ 
भारती भवानी मोहिनी आदि अवतारों के करता हूं। जब कि शह्जरा- 
चाय्ये जसे आवचार्य्यों ने इस मंत्र में अवतार का गन्ध मात्न भी नहीं 
माना | फिर में सनातन मय्येदा छोड़कर क्यों यह मनमाने अथे पड़ता हूं। 

हम यहां यह अवश्य पूछेंगे कि क्या इसी बात पर सनातन पथ 
पर चलने का घमण्ड कियाजाता है जो “हल स्त्री त्वं पुमानसि” इस मन्त्र 
के अथ आजतक किसी ने श्रवतार तिद्धि के नहीं किये और आज 


तृतायसएल्लासः ॥ १०३ 
श्राप सब शभ्राचार्य्यों की न्‍्यूनता पैणे करते हैं ओर ऐसे नए अथ 
करके किस मुख से सनातन होने का दम भरते हैं? यदि 
यह कहो कि कहीं कहीं शझराचाय्यादि भी अवतार के बीज को 
मान जाते हैं और हम उन्हीं के मतानुकूल अथे करते हैं, प्रियवर | स्वये 
साक्षी बनकर निरणय करो तो इस उत्तर से भी तुम्हारे पत्त में उत्तमता 
नहीं आती, जब कि शझ्भर ने इस मन्त्र के आशय को खभाप्य में वन 
कर दिया, फिर आपका इस मंत्र को भ्रवतार में लगाना क्या सच्चाई 
रखता हे! प्रत्युत सृय्य को खद्योत प्रकाश से प्रकाशित करने का ही नि- 
दशन बनता है , इतना ही नहीं हम यह भी दिखलाते हैं कि आपके 
तो अथ शझ्जरानाय्य से सर्वधा वरुद्ध हैं। दखो शह्डर दिग्विजय प्र 
करण १६ पएृ० २६ “अतः; परस्मिन्नद्वितीये, ब्रह्मणि 
भवान्यास्तदबोीधकारणं घटत | अतो विद्याशब्द- 
याच्या मवानी तदुपासनेन चित्तद्वाड़ो जातायां लिड्र- 
शरीरभसड्रद्वारासाक्षः” #थ-अद्वितीय ब्रह्म में भवानी उस 
के बोध का कारण हो सकती है, इस से सिद्ध हुआ कि विद्या को 
भवानी कहते हैं और उस विद्या की उपासना से चित्त शुद्ध होने पर 
लिम्न शरीर के भड्ज होने से मुक्ति होती है।इस लेख से स्वामी शइरा- 
चाय्ये का अशय स्पष्ट है कि वह भवानी को विद्याही मानते थे, आपके 
सम अवतार नहीं मानते थे । इससे आगे बीसब प्रकरण में दुर्ग, 
लक्तंमी आदि सब मर्तों का स्पष्ट खर्डन है। यदि आपके समान “त्वं 
स्त्री ते पुमानसि” इस मंत्र का आशय स्वामी शक्लराचाथ्य को सर 
पड़ता तो आपके दगादि अबतारों का कदापि खणडन न करते । 

भला दुगो भवानी अवत'रों का भुगतान तो श्गपने इस मन्त्र में 
मुगता दिया पर यह तो बतलाएं के जो “दुणडेन वज्चासि' के अथे आप 


१०४ आययमन्तव्पप्रकाश - 


यह करते हैं कि वही वृद्ध ब्राह्मण का रूप थार लाटी लेकर चलता 
है, यह कौन अवतार हुआ ? हमने तो आपके चोबीस श्रवतारों में 
कहीं इस बूढ़े अवतार की कथा नहीं पढ़ौ, वा यह सनातन प्म के 
बुद्टे होने से यह बूदा अवतार आपकी लेखनी से अभी निकला है । 
यदि हमसे पूछें तो हमोरे मत में तो इस मन्त्रके वही अर्थ हैं 
जिनकी स्वामी शझ्वराचाय्ये जी ने अदृश्याधिकरण में सूचित किया है 
कि सर्वान्तरात्मा के अभिप्राय से सवोत्मवाद के लेख वदोपानिषदों में 
हैं। अथे यद दुप्ला कि हे ईश्वर | आप स्त्री पुरुष, कुमार कुमारी, 
सब रूप हैं अथोत्‌ सब के अन्‍्तरात्मा है, सवान्तरात्मा होने से जो 
कुमार कुमारी आदिका के मुखादि अवयव हैं वे सवेस्वामी होन से 
आपके ही हैं; इस अभिप्राय से कुमार कुमारी स्वरूप कहागया है। य- 
दि आप के कुमार कुमारी आदि अवतार अभिप्रेत होते तो फिर जीर्ण 
क्यों कहा जाता, क्योंकि यह हम लिख चुके हैं ।के आप का मौरण 
देदघारी कोई भी अवतार नहीं हुआ । हमारे मत में जीणे से यह भी 
तात्पथ्ये है कि आप सववे अवस्था रहित हैं इसी अभिप्राय से परस्पर 
विरुद अवस्थाओं का वन है के आप श्रलिड्री होने से सब अव- 
स्थाओं में समान हैं, सव द्रष्टा हैं। इस उत्तम अथे को विगाड कर आ- 
धपने इस मंत्र के ऐसे अनथे किये हैं |क्रै जिन में किसी सम्प्रदाय की 
भी मर्यादा अवलम्बन नहीं की, यदि शहर पथ अवलम्बन करते तो 
इतना तो सार निकलता कि तूही स्त्री पुरुष कुमार कुमारी सब रूप तू 
है, अब आप के अर्थों में यद्द परस्पर विरोध आता है कि तू त्री और फिर तूं 
पुरुष और तू (कुमार)लड़क! ओर वही तू (कुमारी) लड़की ओर फिर इस 
से विरुद्ध तू बृद्ा यह क्या सगति और क्या सार हुआ? फिर श्ाप””विश्वतो 
मुख; के यह अर्थ करते हैं के आपदा कृष्णावतार में विश्वरूप होके 


तृतीयसपुल्लास! ॥ १०७ 
प्रतीत द्वोते हैं क्यों पारिडत जी! यह “विश्वतोमुखः” के अपे हैं? क्या 
सब संसार भर को अ्न्धा समकका है ? यह माना कि जो दल केवल 
स्वामी दयानन्द जी को बुरा मला कहने के निन्दानाद में मग्न होकर 
आंखें मींचले वह इस अनर्थ का न देख सके, पर स्मरण रकक्‍्खों कि यह 
अनथेरूपी धूल आप सबकी आंखों में नहीं डाल सकते । देखों यज्ञु ० 
१७।१६ “विद्ववतइच क्षुरूत विदृद लो सुख: इस मंत्र कामाष्य- 

घमाधसाभ्यां क्लतइच सन्धमाति सड़सधाति जावान 
शिजन्तत्वे ज्ञेख की ददा। विश्वतइचक्तः विश्थतः स- 
बेतः चत्ताषि यस्य सः विश्वतोम्खः विश्वतो सखरनि 
यसथ सः। पएरसेदवरस्थ सब प्र!ण्यात्मकत्वाद गस्य यस्य 
ग्राएणिनों ये चत्तुरादयस्त तदपाधिकस्य परसरुवरस्थवे- 
तिसवत्र चक्षुराद्य! सम्पद्यन्तइत्यवे:सदीघर साष्यम। 
अथे--- घमोधमें हेतुओं से और भूत्तों से जीवों का 

गमन परमात्मा कराता है यह मन्त्र के उत्तरा्ध का अथे 
हैं । वह परमात्मा केसा है? यद्द वशन करते हक वह “(वश्वतः चन्तुई” 


है, इसके अथे यह हैं कि सवे ओ₹ चत्त हों जिस के उसको सवतश्चत्त 
कहते हैं। यद्दी अर्थ “'विश्वतश्चत्त;” के।क्ीये हैं सारा भाष्य इस मंत्र का 
लिखने से विस्तार होता है, सार यह है छवि सवे ओर चक्षु, सवे ओर 
मुख, सर्व ओर बाहू ओर सबे ओर पाद, इस विरोध को भाण्यकार ने 
इस अथे से मिटाया है कि परमेश्वर सत्ष प्राणियों का आत्मा है 
अथोत सब प्राणी मात्र में व्यापक्न है इसलिये जिस्तर प्राणी के यह 
चत्त मुखादि हैं वे सब तत्तददेशस्थ परमात्मा के द्वी हैं इस मंत्र का 


अथे हमारे सवे भा के अन्तरात्मा अथे में मी उपयोगी हे पर हम ने 
उद्भत इस अमभिप्राय से किया है ।ह ““विश्वतोमुख:” के अधे इस मंत्र 


में क्या हुए, यहां आपके कृष्ण का विश्वरूप दिखलाना कहां उड़- 
१४ 


१०६ जा य्यमन्तव्यप्रकाशे- 


गया, हम ने नहीं उड़ाया आपके महीधर नी ने ही उड़ाया है। उस विचार 
ने भी नहीं, मंत्रऊे अत्तराथ ने उड़ाया है, जिप्तको संत्रि विभाक्ति मात्र 
का भी बेध है वह भी विश्वतोमुखः के यही अर्थ करेगा |कि विश्वशब्द 
सवेवाचक है और पञचम्यन्त से तमिल प्रत्यय है जिम्तका अथ सवे ओर 
से हाना है। अब बतलावें ।ऊक्र विश्वतों मुख: के अथ कृष्णावतार में विश्व- 
रूप होके प्रतीत होने के के हुए? आपकी सम्मते में तो यह मन्त्र 
सब्र इतिहास पुगण प्रतिपाद्य अवतारों का भगडार है, फिर इसमें इतना 
मोन ब्रत क्यों! यहां तो किसी अवतार की सूचना मात्र भी नहीं पाई 
जाती इसलिये यह भण्डार तो निम्सार है। आपके इस मभिथ्यार्थे 
रूपी कदलीस्तम्भ को कहांतक उचेड्ट इसमें तो कछु भी सार नहीं ॥ 


अब देखिये १२ बारहवां मन्त्र जिससे आप वामनावतार सिद्ध 
करते हैं इसमे क्या सार हे 4ह बात तो सबसम्मत है कि इसमंत्र में 
वामन वा बलि का नाममात्र भी नहीं जिससे वामनावतार होने की सूच- 
ना भी पाई जाय अस्तु जिस अंश में अपना अधिक बल समझकर 
आप लोग अबतार बादी अवतार का अथ करते हैं हम उसी अंश की 
प्रथम भीमांसा करतदें वह अंश यड़ है।कि “चअधघा निदध पद्म! इसमें 
जो तीन प्रकार का पद (पेर) का रखना पाया जाताडे इससे वामनाव- 
तार का ही अभिप्राय हें क्योंकि बामनावत्ार का ही तीन प्रकार से पेर 
रखन। पाया जाता है । इसके उत्तर देने से प्रथम हम अपने वादी 
लागों की हांष्टि पद शब्द के पदार्थ की ओर फेरते हैं फिर यह विचार 
करेंगे कि तीन प्रकार से यहां क्या आशय दे ? यह बात भी सबे- 
तन्त्रसिद्ध है कि “पादो5स्प विश्वा सूतानि” इस मंत्र में जो 
पाद शब्द आया हे वह पेर कावाचक नहीं, किन्तु इश्वराविषय कल्पित 
देशरूप अश का वाचक हैं | यही अथ स्वामी शइर ओर रामानुन ने 


तृतीयसमुल्लासः ॥। १८२७ 


धशाविकरण में माना हे इस अथ को महीधर भी मानता है | कहां 
तक कहे सब मानते हें दखों उव्वटभी यही अथ करता है कि “पादए- 
काश:” प्विसी की भी इस विय्य में [वर्मात नहीं, दूसरे स्थान पद श- 
ब्द “ लद विष्णोःपरमस पदं सदा पहयल्ति सूरथः! इस 
न्त्र मे आया है इस में सते आचास्य एक मत होकर परमात्मा के 
निराकार स्वरूप की मानत हैं जिस को संदेह हो ६ | « महाँघर में 
दख, दसरा प्रमाण शबड़र दिग्वनय पृ० ६० अतः पालन क- 
तावष्णाः पर्दे स्थान सदा परशयान्त ख्रय हत्युक्त का 
वा अस्माकं हानि! पालनकत्ता वा विष्णुमंत्रतु 


चास्माके तत्‌ क्‍क्लेशः सर्वेषाँ दवानाभात्मकाय 
नमिलिे बहदाण्पयक श्व॒तः, परप्रवद्य गः सवद्‌ व्नयत्वाल ॥ 
अथे-- पालनकत्ता विप्या का (पदम) स्थान सदा ( सूरयः ) विद्वान 
लोग देखते हैं, इस कथन में हमारी क्या हानि है? पालन कर्त्ता वि- 
प्ण रहो वा ब्रह्म हो इसमे हमें कोई क्लेश अथात्‌ अनिष्ट नहीं, क्यें। 
कि से देवों का एक आत्मा ही अयन स्थान है इन प्रकार ब्रह्म 
सर्वे देवमय है अथात्‌ देवों का अधिकरण हान से सब से ब्रह्म बृहतू हे 
ओर वही “लद विच्णा: परभंपदम'' इस वाक्य भें कथन किया 
गया है यह आशय ह अस्त प्रकृतरम अपेक्षिताश यह हे कि यहां त्रद्म 
के खरूप का ताम पद हैं अतएव सदा पदयानल सूरख; यह क- 
हा है | हम क्यो इस लेख का बहु विस्तार करें जब के'ई भी वादी 
इसके विरुद्ध नहीं, सब यही मानते हैं कि पद और पाद के अथ 
बेद में इंश्वरविषयक जटारे आए हैं वहांर स्थान वा स्वरूप के ही 
आए, हैँ पेर ऊे कही भी नहीं, फिर वेदाशय विरुद्ध “ अधाणगिदृधे 
पद्म!” में पेर के क्‍यों किये जाते हैं! यद् कहो कि तीन प्रकार के 
कथन किये जाने से यथा पेर के अब लाम होते हें ता हम यह पू- 


१०८ आय्यमन्तव्यप्रकाश--- 


छैंगे के “ पादो5स्प विदवा ज्ञतानि अ्रिपादस्पारूर्त 
दिवि” फिर इस में भी तो चारपाद कथन किये गए हैं इससे चों- 
पाया ब्रह्म क्यों न समझा जाय तो उत्तर यही होता है कि ब्रह्म निरा- 
कार है उसके पैर नहीं हो सकते, इसलिये चापाया त्रक्ष नहीं हो स- 
0 हर के 8 5 
कता तो फिर परिणाम यह निकला कि ब्रह्म के निराकार द्वोने से इस 
+ ७ र्भ श्र हा प 6 छू. ५ ञ्् ्््‌ ष्णा 
मेत्र मे भी तीन पेर यह अथ नहीं हो सकते यदि यह कटद्दों कि विष्यु 
कहीं साकार भी वर्णन किया गया दे उसके पाद (पैर) होने में कोई 
९६ तर किक 2 आकर # 

बाधक तक नहीं हो सकता तो विचारणीय यह हुआ कि 
“इृदंविप्णवदियकरों” इस यंत्र में विष्णु से निराकार का आशय 
है वासाहार का यह बात तो अविबाद है।के “तद्‌ विष्णों;परमंपदम”” 
इस मंत्र में विष्णा दिराकार परमात्मा माना गया है काम्छार नहीं, पर 
हम इस शाज्वाथ को क्‍यों उठावें, ह इस मम्भ न है. के प८ से नि- 
राकार का ग्रहरा हैं वा साक्षार का अब कि वादी खबं 
यह मान रहा है झ्लि उप्त निराद्भार बिप्णा का वामन अवतार 
हुआ, तो परिणाम यही निकला हि वाभनावतार से प्रथम इसी मंत्र 
में बीशत विष्णु“तदविष्णो) एरमेपद्म हस मंत्र के समान यहां 
भी निराकार परमात्मा का ही ग्रहण था तो फिर “तदविष्णोः 
परमंएद्म” इस सेंत्र में ननिराकार विप्णा का पद जब स्वरूप ही स- 
' म्ता गया वा “एलावानस्थ साहिसा ०” इस मंत्र में निराकार प- 
रमात्मा के पाद आरोपित ही समझे गश वास्तव में न थेतो ऐसे ही 
यहां भी आरोपित पाद ही क्‍यों न समझे जाय॑ यदि बादी यह कहें 
के पाद क्‍या ? हमारे मत में तो ईश्वरावतार भी आरोपित है तो 

कप ९्ः की ० को ७३ जब का 
हम वादी के अथ को खौंकार करते ६ ओर धन्यवाद देते हैं के 
आप ने आरोपित तीन पाद मानकर झगड़ा ही समाप्त कर दिया पर 


तृतीयसमुल्लासः) ॥ द १७९ 
अब कृपया यह बतलाएं (के वह आरोपित पाद क्‍या वस्तु है | यदि 
कहो कि प्रकृति रूप हे ता परिमाण यही निकला कि परमात्मा ने 
स.ष्टे रचना समय में प्रकृति को तान प्रकार से विभक्त किया, और 
प्रक्रृते रूप छोड़ दूसरे पक्त में कुछ कहने का स्थान ही नहीं। यदि 
यह कहो के बालि छुलने के समय जा तीन पांवें। से प्रृथ्चिवी मापी 
थों वह तीन पांव लेंगे तो उत्तर यह ह [के यह पॉराणिक तोन पावो 
का अभिप्राय वेद में नहीं पाया जाता क्योंकि-- सायणाचाय्य आर 
महाधर ने जो इप मंत्र से वापनावतार का आशय लिया है वह नि- 
रुक्त से विरुद्ध है, निरुक्ततार ने १२। १८ में पृथिवी, अन्तरिल 
और दुलोक तीनों रूपो स “जेघा निदधे पदम्‌” के श्रथ्र किये हे । 
सायणादे भाष्य यास्क्र ववरुद्ध होने में सत्यश्रत सममश्रर्मा का 
यह नोट है ;-- 

विष्णोस्त्रिविक्रमावतारधारी हद प्रतीयमानं सब 
जगदादिश्य विचक्रम विदेषेण क्रमण कृतवान्‌ 
तदा त्रेधा ज्िभि:प्रकौरः पद निद्धेस्वकीय पद क्षिप्त- 
वान अस्प विष्णोःपांसरे घृूलिय॒ुक्ते पादस्थान'समुंढ'” 
हद सवे जगत सम्पगन्तम्नतम्‌ इति पुराणसम्मल 
सायणीये व्यांख्यानञज्च वदिकानां नादरणीय या- 
स्कालक्केः अवतारहाब्दस्थापि वदेष्ददानाच ॥ देव- 
तकाफप्ड पृ० २८३ 
एवं समीक्षण करने से सार यरी निकलता है कि परपात्मा ने 
स॒क्ि सगे समय में इस प्रकृति को तीन प्रकार स रक्खा,अर उस र. 
चना भे सब लेग समूढ हैं अथोत्‌ तल्न को नहीं जान सकते, यह 
मंत्र का उच्चाथ था जिससे पतित होकर वादी न यह अ्रथ ऊकिय हं 


१० आय्यमन्तव्यप्रकाशे- 


नाच 


675. 


कि ईश्वर ने वामनावतार धर कर तीन पाद से सब प्रृर्थ्वी का नापा 
और जो यह आश्रय लिया जाता है कि धायण महीधर ने इस मंत्र 
को बामन अवतार होने में लगाया ह इसका यद डर है कि सायण 
अर महीधर पौराणिक समय के व्याख्यान कते। थ +िर उनका व्या- 
स्यान पोराशिक भावों से रहित केसे हे! सुृता है, हां यह हमने म- 
हीघर ओर सायण से ही क्षिद्ध कर दिया के इस मेत्र स्त एथकू जिन 
जिन मंत्र! से आपने इस पोराशिक धर्म का आडम्बर अवतार विषयर्म 
बांधा था वह सब सायण ओर महीघर ने साफ कर दिया। रहई. यह बात 
कि यहां वे क्‍यों तुमारे पद्दपतों हुए ? इसका कारण गया है के कु 
शुक्राशावलन्बनन्याय से उन विचारों ने मी इसी मंत्र में अवतार 
को सराहा देना सार समझा, इस से यह आशय कदापि नहीं नि- 
कहाता कि इस से आप का पत्न पुष्ठ हुआ हिन्तु आशय यह नि- 
कलता है कि सम्पूर्ण वेद के आन्दोलन करने से सायण ओर मही- 
धर को अबतार सिद्धि के लिय यद्वी मंत्र सहारा मिला ओर 
सायण ने तो यह कहकर कि 'सेत्र ऋक़ यास्केनेत्थ व्यख्याता”? 
अवताराबिषयक भिध्यार्थ का बोक अपने [सरसे उतार दिया ॥ 
रहा महाधिर, सो महीधर ने पहिले भी “ प्रतद विष्णाः: ” 
इस मंत्र में कुचरः के अथ करते समय '“मत्स्याद रूपंण चरतीति 
कुचर:” यह कह कर अवतार का बीज सूचेत किया था जिस मंत्र 
को आधुनिकाचार्यों ने नृ्सिद्वावतार में लगाकर महीषराचास्ये की 
भूल सिद्ध कर दी, सो एवं भूलनेवाला महीघर।चाय्पे अप्ला ही य- 
हां अवतार कादियों का पक्षणती है, जो बहुत नए समय का हेअ- 


की 


स्‍्तु इस विचारे ने भी और मंत्रे। में अवतारबादियाँ का पक्ष नहीं 


दतीयसमुल्लास: ॥ १११ 


किया । यही भाव उत्बटाचाय्ये ने भी माना है कि 'पद्मत ज्ञायते 
अनेनाति पदम भूम्पन्तरिक्षद्यलोकेषु अग्निवायुस 
स्प्पेण जिधा निहितवान पद्म” अर्थ- अग्नि वायु ओर 
सूय्य रूप से विष्णु व्यापक परमेश्वर ने अपना विभूति रूप पद 
रक्‍्खा । 
अब बतलाएं कि तुम ने जो वीसियों मंत्रों के अनथ कर के अव- 
तार सिद्धि का भार स्वाशेर पर लिया, उस की क्‍या प्रतिष्ठा रही! 
जब श्र काह माप्यकार भी तुम्हारे इस मनमाने अथे के साथ स- 
सम्मिलित नहीं हाता तो क्या तल नइला, तुम तो आर्य सामाजिकों 
को कहा करते थे ।के तुम्दार अर्थ सनातन भाष्यकारों से विरुद्ध हैं । 
यहां समीक्षण करने से परिणाम सवेथा उलटा-।मिकला, प्रत्युत आप 
के पोराणिक मन्तव्य पोराशिक समय के, सायण महीघर उच्बटादि 
भाष्यकारों से विरुद्ध हैं इस से परे ओर आश्चय क्‍या हो सक्ता है 
हमोरे निराकार ईश्वर विषयक मन्तव्य में तो“ सपय्थंगादित्या- 
दि” मंत्रों में आप के मददीधर शड्जभरादि सब की माति हम से मिल 
गई एत्र हमारे निराकार इंश्वर मन्तव्य को तो किसी ने भी उलड्घन 
नहीं किया, आर इस अंश में आप भी सहमत हैं के वेदों में निरा- 
कार इंश्वर का भी वर्णन है ओर आप अपने मन्तव्य में निराकार 
भी माम चुके दूँ झिर उस के लिये कोई मंत्र क्‍यों नहीं दिया, यों तो 
आजकल के वादियों न वेदाथ सिद्धि के ललिये इतने पुस्तक ।लिख डा- 
ले हैं पर अपने ।नरिकार साकार इस उभयवाद की सिद्धि में निराकार 
को पिद्ध करने के 'लिये एक भ्र्चर भी नहीं लिखा ॥ 
इस पत्तपात से यह स्पष्ट हो जाता है |के पोराणिक भावें। के मसडन- 
कर्ता नाम के सनातनी तत्व निरणेय के लिये लख नहीं लिखते कैन्तु 


११२ धारयमन्तव्यप्रकाशे- 


खार्थ सिद्धि के लिये अनर्थ रूपी लेख वेदों पर बढ़ाते चले नाते 
हैं जिस के मिथ्याथे हमने इस समत्लास में सायण महाँवर उत्बेट 
खा!मी शद्भराचाय्यादिकों के विरोध से स्पष्ट करदिय ॥ 


हत्यायमन्तव्यप्रकाशों तृतीय समुल्लास: 
समाप्तः 


समाप्ततच पूर्वादम्‌ 





ओश्म्‌ 
-अथब्याय्येमन्तव्यप्रकाशे तर्कनिरीक्षण 
क्‍ . नाम चतुर्थ: समुल्लासः 
प्रारभ्यते 
तृतीय समुल्लस में नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्तस्वमाव परमात्मा के 
जन्मनिरूपणाथे उद्धृत किये हुए बेदमंत्रों का अर्थोभास दिखलाया 
गया और उन मिथ्याथों का समीक्षुण भी किया गया | इस ममुल्लास 
में गीतादि ग्रन्थों के नो मिथ्याथे किये गये हैं उन का समीकत्तण और 
तकाभास द्वारा जो इश्वर का जन्‍्मनिरूपण किया जाता है उस का 
निरीचण करेंगे। 
सनातनघमोवलम्बी आधुनिक अथकार १० साधुसिह, प॑० ज्वल/प्रसाद 
मिश्र, स्वामी बालकरामादि, पौसार्ी 5 सनातन घर के समथेन कतोओं 
ने प्राय; सबने यही रीति अवलम्बन की हे कि निस में नीवात्मा के जन्म 
के समान हेश्वर का जन्म निरूपण किया हैं | यह प्रश्न उठकर इस 
बात को इस प्रकार समथेन किया है कि यदि अज अबविनाशी होना 
दी इश्वर के जन्म भें बाधक हैतो जीब भी तो “न आयतले 
स्रियते ” इत्यादि प्रमाणोसे अज ओर अविनाशी हे, जिस प्रकार 
जीव अजन्मा का जन्म हो सकता है इस प्रद्गार इंश्वर अजन्मा का भी 
जन्म होता है इस विषय में कई ए% वेदाग्त और योग सत्रों काभी 


प्रमाण दिया है कि जीव का जन्म वास्तव में नहीं किन्तु गो है एवं 
शेश्वर का भी जन्म गोगण है मुख्य नहीं 


हमारी समक में यह तक उन्हाने कंबल अल्पबद्धियां क सम्मो 
हनाथे रचा है। ऐसा कोन निराआरबादी हैं जो केवल अजन्मा अवि- 
नाशी आदि इंश्वरगुणों को ही इेश्वरावतार के अभाव में हेतु 
चतलाता हो, किन्तु निराझ्वारवादियों की ओर से अवतार के निषेध 


में वर्क यह दियाजाता है के इंश्वर पथ्येप्तताम है श्रर्थात्‌ उस की 
१५ 


११४ आपय्यमन्तव्यप्काशे-- 


सब कामना पूर्ण हैं, और वह सर्वव्यापक हे सर्वशाक्तैमान है, सम्पू- 
णे भूगोलों की जन्म स्थिति प्रलय मी निराकार ही करलेता हैं, फिर 
उसे जन्म धारण की क्‍या आवश्यकता है! । 

उक्त प्रश्न कीं छोडफर अपनी ओर से अजन्मा का मनमाना 
प्रश्ष बनाकर उत्तर दिया है, ओर किसी २ महात्मा ने एसा भी कहा 
है, जेसे कि “ महान्‌ शोर का अवसर है वज्पात होय इन मन्दों 
की कुतकापर जबकि साक्षात्‌ मगवान्‌ ने ही अजेएपि सन्नव्यवथा- 
समा सूतानासी इवरो पिसन! प्रकृति स्वासमधिछाय सम्भ- 
वाम्पात्मसायया” इत्यादि वचनों स इन शक्लाओ का मूलोच्छेद 
करदिया, फिर उन्हीं शक्काओं का उत्यान करना केवल मूखंता ही हे, 
अबोध ध्वान्त एष्ठ३े?॥ऐस शिव्विल पुनः काधरूपी तिमिर से आच्छन्न 
ओर मिथ्या्थ छुद्मछज तह में दम विशेष समय व्य्थ नहीं लगाना 
चाहते, पर इत्त की समत्ति! में इतना अवश्य कहेंगे कि जिन कृष्णजी 
के इश्वरावतार ह्वोने में प्रश्ष था उसी भगवान्‌ का वचन आप प्रमाण 
में देते हैं इससे बड़ी मृत ओर क्या हो सकती है!यदि यह कहा जाय 
के गाता तो व्यासजी की अ्न्थन को हुई हैं, तो फिर उसे साज्षात्‌ 
भगवान्‌ का कचन कथन करना व्यथ है। इस प्रधार तकहीन लेखों को 
हम यहां लक्ष्य नहीं रखते, यहां हम पं० आश्विकादत्त की अवतार 
ममांतषा की प्रश्नात्तप्रणाली को लक्ष्य रखकर अवतारबिषय कह प्रश्नों 
के उत्तरों का समीक्षण करते हैं। उक्त क्षिय को हम निम्नलिखित 
सात प्रश्नों में विभक्त करते हैं, प्राय; यही तक हैं जिन के अवतार 
नेरूपण में पं० आम्िकादत्त ने पृवेफत्त किया है ॥ 

१ प्रश्न--आप्त क्रम सर्वव्यापक स्वशाक्तिमान्‌ परमात्मा का शअ्र- 
बतार लेने में क्या प्रयोजन है १: 


चतु्थेसपुल्लास! ॥ ११५८ 


२ प्रश्न--भाप्तकाम स्वव्यापक्त सैशाक्तिमान्‌ सवकैल्याण 

गुणों की गाशे का जन्म लेना केसे सम्भव हो सकता है १ 
है प्रश्न--यदि लीलानीमत कहाजाय ता आप्तक्मम परमेश्वर 
छ्लो मानवलीला से क्‍या लाभ ! 

४ प्रश्न-यदि कल्पना करलिया जाय कि उत्तम मानवलीला हा भी 
तो तियंक्‌ यानि में वराह्मदिलीला, मानलीला विहारलीला, चीरलीला, 
रासलोलादि श्रष्टननन आचागविरुद्ध लीलाओं से क्या लाभ ! 

५. प्रश्न--अवतारों ने मय्यांदापुरुषोत्तम मनुष्यों से बड़ा क्या 
काम क्रिया है ! 

... ६ प्रश्न--प्णावतार और अशावतार में क्‍या भेद है ! 
७ प्रश्न--अवतारों के शरर भोतिक हैं वा मार्क ! . 
. प्रथम अश्ष का भाव यह था कि जब परमत्मा आप्तह्यम 
अश्ोत्‌ पूरोकाम है उस की कोई कामना ऐसी नहीं जो, पूर्ण न. हे। 
ओर अवतार लेने से प्रथम ही अवतार के स्थान में विद्यमान हैं और 
जो काम अवतार लेकर करना चाह्दे वह सब विना अवतार ही कर. 
सकता है फिर उसे अवतार धारने में क्या प्रयोजन ! 

इस प्रश्न का उत्तर यह दियाजाता है कि जो प्रयोजन पूखे- 
परमेश्वर का साष्टि करने में है, वद्दी अवतार धारण में हे.।,. 
सृष्टिरचना में प्रयोजन शास्रकारों ने लीलामात्र माना है, सोई प्रयो- 
जन अवतारधारण में हें । यह उत्तर वादी का -सवेथा सत्य से गि- 
रा हुआ है क्योंकि सृष्टि रचना में प्रयोजन निष्फल लीला है नहीं किन्तु 
जीवों के कर्मों का फल देना प्रयोजन है और वहां लीला इंस अभि- 
प्राय से कद्दा गया हे कि सृष्टि रचने में पूर्ण ईश्वर को कोई आयास 
नहीं प्रतीत होता, किन्तु समर्थ पुरुष के सम लीला ही प्रर्तात द्वोती 


श्श्दद आय्येमन्तव्यमकाशे--- 
है। यदि लीलामात्र प्रयोजन ही शास्त्र का अभिप्राय होता तो सूत्र ३४ 
स्म्रातियाद में वेषम्य ओर नेघृश्य का उत्तर पृ कर्मों की श्रपेज्ञा न 
दिया जाता । सृष्टिरचना में ईश्वर का प्रयोजन लीलाकथन करने 
पर प्रश्न यह हुआ था के जा कोई पूरुष सवसाधनसम्पन्न सब से 
बडा होता है, ओर कोई महादीन दरिद्र होता है, एवं कोई सदासखी 
ओर कोई महादुखी इस का क्‍या कारण है ? इस प्रश्न का उत्तर म- 
हर्षि व्याप्त ने बह्मसूत्रों में यही दिया था के पुवेजन्मेपार्जित कर्मों से 
यह भेद है, इसलिये इंश्वर का काई दोफ नहीं , इत्यादि शास्त्र का 
आशय समझ कर यदि वादी उतर में प्वृत्त हाता तो कदापि जगत्‌ 
रचनारूप इंश्वर लीला के सहारे कृष्णलीलारिकों के मण्डन में चे- 
ष्टान करता | 

यदि लीला प्रयोजन भी मान |लया जाय तो कहां यह उच्चली 
ला एफ सम्पूण ब्रह्माणडों की रचना करना जिस में नियत स्थ्न और 
नियत समय मे सूर्य्य चन्द्रादिको की गति प.ई जाती हैं और संदेव 
साष्टि के आदि में वह आदि परुष इसी प्रकर रुष्टे रचना करता हे 
“सुच्योचन्द्रमसों घाता यथापूवंभमकल्मयल” सम्पूर्ण का 
घारणकऋत्ता वह परमात्मा सदव से इसी प्रकार सुय्य चन्द्रादिंका की 
रचना करता है। ओर कहां यह नीचलीला-कहीं युद्ध में पीठ दि- 
खला जाना, कहीं शत्रु को निबेल दखकर जा कूदना ओर आप से 
अधिक बली देखकर मेल कर लेना,यह उत्तम पुरुषों की मय्यांदा से 
गिरी हुईं लीला वादी इस बात को निम्नलिखित श्लेकों में स्वीकार 
करता है । 


मनुष्यधमेहीसखस्थ लौलासा जगतः पतेः | शा- 
स्त्रापपयनंकरूपाणि यदरातिषु स॒ज्याते ॥ मनसेव ज- 


सतथंस मल्लास:॥ ११७ 


गत्‌ सश्सिहारज्च करोति यः | तस्पारिपक्षक्षपर्णे 
कोयसद्यमविस्तर: ॥ तथापि यो सनुष्याणां धम्म 
सस्‍्तमनु वत्ततेऋकुवन वलवता सम्धिहीनसुरं करात्यसोा ॥ 
सामचापप्रदानज्च तथा भेदं प्रदशयन | करोतिदण्ड- 
पातञज्व काचिदेव पलायनम॥पत्रष्यदोहिनां चेष्टा मित्य- 
वमनवलेत। लीला जगत्‌पतस्तस्थ छन्दतः सम्प्रवतते ॥ 
विष्णुपुराण अंश ५ अध्याय१२ इलोक १४ से १८ तक,॥ 
कहते हैं कि मनुष्य धममे के अनुकरण करने वाले भगवान्‌ को यह 
लीला है के शत्रुओं पर भांति २ के श्र फेंइते हैं ॥ जो मनहीं से 
सृष्टि संहार करता हे (उनको शत्रुदलसंहार क॑ लिये उद्यम क्या तो 
भी जो मनुष्य धर्म के अनुसार हैं कि बलवान्‌ से मल ओर अल्पब- 
लवाले से युद्ध ऋरना, सा करते है । प्रनुष्योकी रीतिके अनु रण वाले 
भगवान्‌ की यह केवल लीला ही है ॥ 

समीत्त:-तीसेरे श्लोक के अर्थ वादी ने श्लोक के अशय से 
सवेधा विरुद्ध किय हैं। श्लोष्च का आशय यह है कि वह यद्यपि मन 
से ही साष्टि की उत्पत्ति स्थिति प्रलय कर सकता हे(इसके लिये श- 
जुदल का नाश क्या उद्यम हैं, तब भी मनुष्यों के धमे का अनुऋरण 
करके परमात्मा ने बलवालों के साथ मिल करके विचारे न्बिलों से 
युद्ध किया ओर वादी ने यह किया है कि मनुष्य का धमे के बल- 
वालें। से सन्धि कर लेना निबेलों से लड़ना इसका अनुकरण परमात्मा 
ने युद्ध किया, इस प्रकार श्लोकाशय बदल देने से बहुत भेद पड़ 
जाता है। बलवालों से मेन भ्ोर निबलों से युद्ध यद्द मनुष्य का धमे 


नहीं, किन्तु विपत्ति समय में मनुष्य ऐसा करे अथवा यह नीच नीति 
अवलम्बन करे यद्द श्रोर बात है ॥ 


११८ श्राय्यमन्तव्यधकाश- 


अम्तु, मनुष्य का यह उक्त धर्म कोहे येन कन प्रकार से निरूपण 
करभी दे, फिर भी यद्द परमात्मा को नहीं सनता | ओर फिर कृष्ण 
जी जैसे मय्योदा पुरुषोत्तम को, जिनका यह सिद्ध न्त हे कि ” यद्‌ 
यदा चरति अष्ठस्तत्तदेवेतरो जनः। स यत्प्रमाएं कुरुते 
लोकस्तद्उुवतते ” गीता ३ । ३१ | अथ---- जो श्रेष्ठ लोग 
काम करते हैं अन्य लोग उप्तो का अनुकर्ण करते हैं, जो व प्रमाण 
मानते हैं लाग उसी का प्रमाण मानते हैं | एसे उच्च भावों वाले कृ- 
प्णू के लिये जो यह कथन किया गया है $ वढ़ मनुप्य का अनुक- 
रण करके सब ऋाम करते हैं, यह कवि लोगों की वजूचना मात्र है ॥ 

फिर इस ली .। से भिन्न वादी न तीन उद्देश्य अवतार लेंगे में 
ओर बतलाए हैं ( १ ) दुष्टों के दमनपूतरक सत्पुरुष की रक्षा (२) 
धर्म को रक्षापूवंक जगत्‌ का मंगल (३)सगुण लीला द्वारा समय के 
प्रत्यक्ष उपासक तथा भविष्यत्‌ काल के उपासकों का सो ऋय्ये साधन॥ 

सर्मज्ञा-अवतारसिद्धि का यह एसा विषम मांगे हैं । जिसमे 
लाखों यात्री प्रमाण पथ में भटक रहे हैं कौन कह सकता है कि. यह 
आपका प्रथम उद्देश्य दुष्टी के दमनपुर्वक सत्पुरुषों की रक्षा करना 
सब श्रवतारों में घटता है। देखो श्रीमदमागवत < । १६-।१९॥ 
अिस्सप्त कृत्वः पुथिवी, कृत्वा निःक्षज्षियां प्रश्ठः 'स्थ- 
मन्तपबन्चके चक्रे शाणतादान हृदान्नव | भरथ-इकीस 
वार प्रभु परशुरामजी ने एथिवी निशक्षात्रेया अथात्‌ ज्ञत्रियों का बीम 
नाश करके नो तालाब रुधिर के भरे, इस ज्षत्रिय रुपिररूप जल से 
परशुरामजी ने अपने पिता का तपंण किया। कया कोई कह सकता 
है कि इतने क्षात्रेय नाश करके परशुरामावतार न कोनसे सत्पुरुषोंकी. 
रचा की ! हमारी सम्मति में तो म'रतका बड़ा आपके इसी शअ्रव- 


चतुथसमुल्ल।|स: .।। ११६ 
तार ने डुबाया है, जिसने लोक मर्यादा के पेतु चात्र धर्म को नष्ट 
किया | दसेरे क्या बुद्धावतार में आपका प्रथम उद्देश्य घटता है मिसने 
बेदिक धन का खण्डन करके शेष रहे ब्राह्मण धमे को भी नटप्राय 
क्या | 

नर और नारायणावतारने धर्म की रक्षापृवक कोनस्ग जगत॒का 
मबल बढाया और वराह ने कोनसे उस समयके डपासकों को अपनी 
सगुण लीला द्वारा लाभ पहुंचाया तथा भविष्यत्‌ काल के उपासकों 
का क्‍या उस शू5रावतार से सो+स्ये साधन हुआ ! 
और जो वादी ने श्री०ग भा० ८।५१ | २४ के #छाक का प्रमाण 
दिया है के “गोविप्र तरसाधप्रनांछन्द्सामपिचेदवर रक्षा - 
मिच्छेस्तनधत्तधम्मेस्थाथस्यचवरहि'' अथे-गो, त्र/झरा,देवता, 
सधुपुरुष और बंद धमे ओर अथे इन में से किस की रक्षा के लिये 
कच्छावतार हुआ और किस की रक्षा के लिये मच्छावतार ओर कोन 
से वेद की रक्षा बद्धावतार ने की ओर त्षत्रियों के रुधिर से तालाब 
भरनेवाले परशुराम ने किस धमे ओर अथ को बढ़या ! ॥ 
एवं स्म.त्ता करने से आपके ही छोफ आपके अवतारों में नहीं 
घटते, घटना ते क्या प्रत्युत उलंटे पडत हैं | और जहां २ वादी ने 
अवतार सिद्धि में गीता के छोडी के प्रमाण दिये हैं वहां २ अपने 
अ्रभिप्राय के अथ्थ कर लिये गए हैं “यदा यदा हि धर्मेस्थ ” 
यह 'छोह पूर्वोक्त उस बातके उत्तर में है निसको श्रीकृष्णजी ने प्रथम 
निरूपण किया था कि यह योग पहले मेने विवस्वान्‌ को कहा अजन 
ने पूछा कि उस समय आप कहां थे तो श्रीकृष्णजीने उत्तर दिया कि 
“बहानि से व्यतातीनि जन्मानि तबचास़न” हे अजुन! 
रे ओर तुम्हारे बहुत जन्म व्यतीत हुए हैँ उन सब को मैं जानता 


१२० आय्यपमन्‍्सच्यप्रकारें-- 


हूं तम नहीं जानते,तो क्‍या इसपुवे जन्म के ज्ञानसेही उनमें अवतारत्व 
सिद्ध शागया! यदि कहो “जब जब धर्म की हानि होती हे तब तब में 
हाता हूँ”इस कथन से अवतारत्व सिद्ध हुआ तोथम्मे हानि में तो कई 
एक धमंरक्षक पुरुष हुए हैं वह आपड़े पूर्णाववार और अशाबतार 
को संख्या से बाहर हैं फिर केवल धरम रद्चु-थ जन्म लेनस ही कष्णजी 
में इश्वरावतारत् कस ! 
ओर जो “ अहोमामग्यमहोभाग्य नेन्द्गोपब्रजोक- 
साम्‌'पन्मित्र परमानन्दं पृणब्रह्म सनातनम्‌ ” इत्यादि 
भागवत के शछोक अवतार सिद्ध में दिय गय ६॥। यह 'छे 5तो अपनी 
प्रमाणरूप सिद्धि में श्रांसद्ध हें फिर इनका प्रमाण क्‍या ? अथोत्‌ 
अवतार के म-तत्य के मध्यावस्था के हैं जिस समय अवतारों का वाद 
सेथा प्रबुद्ध हागया ओर लोग अबतार्श में भी भेद करने लगे उस 
समय का यह भागवत पुगण है। प्रमाण इससे अधिक क्या हेसकता 
है कि स्वामी शहर ने मीता का नाम कई एक स्थान भें लिया ह 
और इस भागवत पुराण का कहीं भी नहीं, ऐसे नवीन भोर सवेधा 
सस्‍्वऋल्पित ग्रन्थ से यदि कहे अपने घर में ही »बतार सिद्ध कर बैठे 
उप्तका कोन प्रामाणिक पुरुष मानगा? । 
अस्तु, यह भागवतवाद अ्रप्रासज्लिक है, मुख्य प्रसड्ज यहां गीता का 
था । हमारी सम्मति में गीता में अवतारबाद नहीं और जिन छोड़ी में 
कृष्ण जी ने स्‍्वय इंश्वर होने का दावा किया हे उन ऋछोऋ का 
अभिप्राय ईश्वर में भद बुद्ध के अभाव में हे जेसे कि उपनिषद्‌ के 
समय में भी ऋषि लोग अपने को ऐसा कथन करते रहे हैं “अह- 
ख्रद्यास्मि' यह वाक्य छुददारण्यक में वामदेव ने कहा है ओर को- 
पफकी ब्राद्मण में इन्द्र ने प्रत्दन राजा को कह्दा हे कि में प्राण 


चलुरथेसपुल्लासः ॥ - १२१ 
हूं तू मेरी डपासना कर । इस विषय को शास्त्रदृष्टयधिकरण में 
व्यासजी ने स्पष्ट कर दिया है कि अपने को ईश्वर कथन करने का 
अभिप्राय परमात्मा में आध्यात्मिक सम्बन्ध के वाहल्य से है, 
सो कृष्ण जी का परमात्मा में बहुत सम्बन्ध था, इस बात से कोई भी 
पुरुष इनकार नहीं कर सक्ता । और कोई अभिप्राय कृष्ण जी का 
अपने अप को इंश्वर कथन करने का नहीं हो सक्ता, यदि अवतार 
हछे से ही कृष्ण जी अपने को इंश्वर रूप से कथन करते तो “इं- 
इबरः सवभूतानां हृददेशो5ज्जुन | तिछाति ?”” इत्यादि 
श्लाोकों का क्या प्रयोजन था? जो कृष्ण जी से भिन्न इंश्वर की ओर 
लेजाते हैं ओर “श्षित्नज्ञमपि मां विडि स्वे क्षेत्रष॒ सारत !” 
इत्यादि श्लोक क्‍यों लिख जाते? जिन में प्रत्येक मनुष्य को कृष्ण के 
सम इंश्वर होने का उपदेश किया गया है इन श्लोकों पर रामानु- 
जाचय्ये का भाष्य भी हमारे ही अभिप्राय को प्रकेट करता है क्नि 
कृष्ण जी ने विशिष्टाउद्रेत के अभिप्राय से सब क्षेत्रों में अपने को 
बणन किया है, अवतार होने के अभिप्राय से नहीं, । 

एवं मीमांसा करने से गीता अवतारबाद का पुस्तक नहीं ठहरता 
इस प्रणाली में सन्देह हो तो देखो शस््रदृष्टअधिकरण वेदान्ध सू० 
आअ० १ पा० १ सू० २९ ओर “क्षेत्रज्ञमपि मां विद्धि सव- 
प्तेत्नथु ँ्वारत!” इस श्लोक का रामानुजभाष्य ओर जो यह क- 
हा हे कि “ जन्म कम्म च से दिव्यम ” इस श्लोक से अव- 
तार पाया जाता है इस से तो हमारा ही पक्ष सिद्ध होता हे क्योंकि 
जन्म ओर कमे की पवित्रता तो पुरुष की ही हो सक्ती है इश्वर 
की नहीं, इश्वर आक्रिय है सवे वेद शाख हेश्वर के कम्मे का निषेध 
करते हैं जैसे द्वासपणा सयुजा सरवाया०” इस ऋग्वेद के 

१६ 


१२२ आसय्यभप्रन्तव्यप्रक शे-- 


मंत्र भें इश्वर को साक्षीरूप कहा गया है फिर उस के कम्म क्‍या £ 

यदि वादी यह कहे कि. अवता/रूप होने से उस के जन्प और 
कम्मे दोनों ही हो जात हैं तोभी पौराशिक मतानुकूल ह्नन्म कम्म की 
पवित्रता अवतारों में नहीं कही जासक्ती। आचार की पारिभाषा में विहा- 
रलीलादेकों को कौन पत्रित्र कहसक्ता है ओर यदि कृष्ण जी ई 
श्वर|वत।र होते तो उनका इस कथन की क्‍या आवश्यकता पडी थी! 
कि जो मरे जन्म ओर कम को पवित्र मानता हो वही मरे में लीन 
हो सकता है अन्य नहीं, यह श्लोक तो कृष्णा जी के अनुष्ठान के अ- 
भिप्राय को सूचित करता है कि में ऐसा अनुष्ठानी हूं ओर मेरे इस 
अनुष्ठान का जा अनुकरण करता है वह मुझ प्राप्त हाता है, इसी अभि- 
प्राय से “ मन्‍्मना भव मदभक्तः” इत्यादे श्लोक हैं जिनका 
भाष्य स्वामी रामानुज ने भी यही किया है कि मेरे जेसे मनन्‍्तव्यवाल। हो और 
भरे कथन किये हुए चतुर्थाध्याय के यज्ञों को करता हुआ मद्याजी बन । 

एवं यद्द श्लोक वादी के अभिप्राय को रदापि सिद्ध नहीं करता, 
इस प्रकार गाता की मीमांता है, समय मिलने पर हम इस पर टीका 
करेंगे, प्रकृत यह है कि गाता से अवतारबादी का अवतार वाद सि- 
छ नहीं हाता । 

ओर जो यह कहा है कि कोई २ शअ्रवतार उक्त तीनों 'ज्द्देश्यों 
से बाहर केवल भक्तो की प्राथना पर ही हुआ करते हैं मैसे कच्छा- 
वतार | न जाने अवतारवादी न दशाद्धार का भार इस श्रवतार के 
सिर पर कणें न दिया? यह अवतार तो सम्पूण भूमणडल का भार उ- 
ठाने योग्य था, पर ठीक है वादी इस अवतार के सिर सुधार का 
भार केस दता? १-न इस अवतार ने अष्ठननरक्षणाथे दुष्टदमन किय', 
२-ओर न धर्म की र्तापूवंक जगत्‌ का मज़ल, ३- ओर न सगुण- 


चनु्थेसमुल्लास; ।। १२३ 
लीला द्वारा उपासकों का मनो रञ्जन, केवल एक समुद्र मंथन के स- 


मय मन्द्राचल पवेत के नीचे मम॒द्र मथन में सहारा दिया सो जिस 
का फल मीठा कड़ुआ दोनं हुए, याद अमृत मिला तो शराब भी 
मिली जो अब बहुत लोगों को बरबाद कर रहीं है न यदी प्रत्युत यो 
कहना चाहिये जिसने श्री कृष्णावतार के यादवकुन का नाश करदिया 
फिर ऐसे अवतार के होने में विना भक्तों की प्राथना के ओर क्‍या 
कारण कहा जाय १ । 

एवं समीक्षण करने से अवतार का कोई प्रयोजन पिद्ध नहीं 
हुआ | 

दूसरे प्रश्न का माव यह है कि स्वापकाम सर्वव्यापक सवे- 
कल्याण गुणा की राशि परमेश्वर का, किसी एक गर्भ में जन्म लेना 
केसे सम्भव हो सकता है? वह पूणे क्रिसी एक गभ में सभा नहीं स 
कृता। यदि व्यापक भाव से उम्र गर्भ के भीतर मान भी लिया जाय तो 
प्रथम ही वहां हैं फिर गभ में आने के क्‍या अथभे ? इस के उत्तर में 
प्रवृत्त होते अवतारवादी पं० अभ्विकादत व्याप्त ने यद्द स्वकार कर 
के के उक्त परमेश्वर मनवाणी का विषय नहीं, इसालिये उस में यह 
प्रश्न नहीं दो सकता कि उस पूरणका अवतार लेना कैसे सम्भव है £ 
यह कहा है इस तकामास से वादी का काम नहीं चल सकता, हम 
यह कहेंगे कि इन्द्रियापगोचर होने से जब हम उस के जन्म था- 
रण की असम्भवता नहीं कह सकते ता आप ऐसे इन्द्रियागोंचर प- 
परमात्मा का जन्म धारण किस मुख से कहेंगे 

ओर “घतोवा चो निवलन्ते” इसका यह अमिप्राय कदापि नहीं 

कि कोई वाणी वा कोई इन्द्रिय उसको विषय ही नंहीं कर सझूता। 
यदि एसा ही होता तो बादी को यह सूझ कहां से पड़ती कि परमा- 
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त्मा इन्द्रियागोचर है उक्त उपनिषद्‌ वचन का आशय यह है कि प- 
रमात्मा अवेदिक वाणी का विषय नहीं, और अप्तस्क्ृत मन का वि- 
पषय नहीं ओर यह बात वादी की अर ही उलटी पड़ती है क्योंकि 
वादी का यह सिद्धान्त वादी मन्तव्यके सवेनन्त्र सिड हें कि अज्ञानी 
के लिये पूर्त्तिपूजा ओर भगवत्‌ अवतारादि. हैं ज्ञानावस्था में यह कुछ 
नहीं तो परिणाम यह निकला कि असंस्क्रारी अज्ञानावस्था की वृत्ति 
का विषय जो अवतारादिरूप है वह इंश्वर नहीं ॥ 
ओर जो यह कहा ॥के ये तो व्यापक हतु से आकाश दि दृष्टा- 
न्‍त से चेतनाभाव का मी अनुमान हो सकता है, इसहझा उत्तर यह हें 
के हमतो इस अनुमान को दुष्ट मानते हैं प्रत्युत वादी द्वी इंश्वर में 
चेतनाभाव सिद्ध करता है जो अवतारों के शर्ररों को अलौकिक मान 
कर बक्षरूप सिद्ध करता दे जिन में शरीरत्व हेतु से जड़तादि जन्म- 
मरण रूप दोष सिद्ध हैं ॥ 
और सिद्ध'न्त उत्तर यह दिया है कि परमात्मा अपनी सबंशक्ति- 
मत्ता स किसी एक देश में अपना रूप प्रकट कर देते हैं ओर आप 
सवे व्यापक हो रहते ह । 
समीक्षा-जहां रूप प्रकट कर देते हैं क्या वहां पहले न थे ? 
वा पहले कम थे ? फिर सघन हो जाते दूं इत्यादि विकल्पों से सबे- 
व्यापक का किसी देश में खरूप प्रकट कर देना पिद्ध नहीं हो सऋता। 
ओर निराकार इंश्वर के अवतार धारण कर गभे में आने की 
सम्मवता में प्रमाण यह देतेहें |कि गोपयों को रास लीला में अनेक रूप 
दिखलाए,भा ० स्कू०१०आअ० ३३ श्ला९ ७ अवतार मीमांसा ए ० १४ 
समीक्ता-यहां हमारे वादी को यह भी विचार नहीं रहा कि हम 
रास लीला का क्या प्रमाण देते हैं, रहता केसे ? यद्द लोग तो रास 


चतुथसम्ल्लासः ॥ १२५ 
ह ७७ ७ डर ह6 ७९ २ ( >>, 
लीला मे एस रम गए हैं कि मानों इस से बढ़कर इंश्वर ध्यान आर 
इश्वर भक्ति का कोई मांगे ही नहीं, यही शगार पथ इंधर प्राप्ति का एक 
मात्र मांगे है इसी मांग की यात्रा में इन्होंने आय्व जाति के “ज्ान्धय: 
न्था विद्यते अघधनाथ"” नित्य श॒द्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव पुरुष 
के ज्ञान से मिन्न और कोई कल्याण का मार्ग नई इत्यादि उच्च सि- 
द्वान्त मुलादिय । 


ओर जे भागवत स्कन्धादि का पता बेघर अनेक रूप सिद्ध 
किये है यह ता ऐसा ही है जेपा किसी ने किसी से कहा कि हनुः 
मान्‌ का हिमालय उखाइकर सब्जावनी बूटी के लिये ले आना अस- 
म्मव है इउका काई प्रमाण दें कि हनुमन्नाटक में लिखा है। प्रश्न- 
कत्तो जस हमुमान्‌ का हिमालय उठा लाना गप्प समझता है ऐमे ही 
हनुमननाटक को भी गप्प का भगडार समभता है फिर यह उत्तर 
क्या ? ऐसा ही यहां अवतार वादी ने किया है जो निराकार सब 
व्यापक के अवतार होने की असम्भवता दूर करने के लिय भागवत 
का प्रमाण दिया है , हम पहले भी सूचना मात्र से सूचित कर आए 
हैं ओर यहां फिर दृढ़तासे कहते हैं हि श्र मझ्भ गवत पुराण का जन्म 
कृप्णुनी से सहस्र वर्ष पीड़े हुआ, इस में और बड़ा प्रमाण क्‍या हो 
सकता है ? कि खामी शक्लराचाय्य जो ने भागवत पुराण का नाममी 
नहीं लिया ओर गीता का जगहर२ प्रमाण देते हैं, भागवत में वर्णित 
प्रद्वेतताद का खजाना यदि खामी शजझ्लर को उस समय मिलजाता 
तो वह गीता के सम प्रमाण दने में पीछे न रहते, फिर एसे आधु- 
निक पथ पर गिरना जो स्वये अप्रमाण हैं उस वर २ प्रमाण 
देना यही साचित करता है कि वादी के पाप केवल यही अ धूनि 
श्रनृत भगडाररूप सामग्री है जिस के भरोस्ते इतना बल दिखताया 


»्ल्द्द आय्यपनतव्यप्रकाशे-- 
जाता है कि पृणाकाम परमात्मा सहानिन्दित गसलीनला के अल्पकाम 
के लिये नानारूण धारण करता है | भ्रोर जो वादी ने “नमो ह- 
स्वाय च वामनाय च नमो बहते च पर्यीयघे च" यह यजु 2 
१६ । ३० का मंत्र प्रमाण देकर यह सिद्ध करना वाहा है कि 

इंश्वर नानागप्र द्वार के रूप धारण करता है ॥। 
समीत्ता -- इस मेत्र के उदाहरण से तो वार्द ने सवेथा अपने 
वाद का अपवाद कर दिया, क्योंकि यह नमस्ते अध्याय के मंत्र किसी 
अव्तार के अभिग्नाय से नहीं हैं । यदि इस मंत्र में अववार का अभिप्राय 
होत' तो इस मंत्र से पूव धकरण में नमःसे नाभ्य:सेना। + 4 «4 वो 
नमो नमो रथिभ्यो अरथे म्थश्थ वो नमो नमः क्षत्तम्यः” 
इत्यादि मंत्रों मं सेना ओर सेनापति रथों वाले और विना रथों के जो 
पेदल हैं इत्यादिक्रों को नमः कहा जाना इतना ही नहीं आगे 
४ नमः इवन्यः इवपतिभ्यश्व ” इस में कुत्ते और कुत्ते वालों 
की नमः कहा है क्य इन सब को ईश्वर के अवतार कोई कथन कर 
सक्ता हैं हां भक्तमाल की रीति से मक्तगण यह भी कहेंगे कि एड 
भक्त की रोटी उठा ले जाने के लिय भगवान्‌ ने श्वान रूप भी धारण 
किया था, फिर भी जड़ां कुलाल ओर निषदादि अनेऋ निषिद्ध जीवों 
को नमस्कार किया है वहां तो बादी के लिये काई मागे हीं नहीं | 
महीघर इस विषम मार्ग में कई माग अहण करत' है ( १) “हद्ग 
एवलीलथा चोरादि रूप॑ धक्ते,, कि रुद्र देवता ने ही लीला- 
दि से चारादेकों के रूप को धारण किया ( २)“ वा रुद्रस्यथ 
जंगदात्मकत्वात्‌ चोरादयों रुद्रा एव ज्ञेघा,, वा रुद्र द्वी 
सब संसार का आत्मा हाने से चारादि# को भी रुद्र ही समझना 


का क्र 
चतुथसप्ुल्लास; ॥ १२७ 


चाहिये । ( ३२) वा “जीवेश्वररूपेण रुद्रा हिधा तिल्ठ- 
ति 'लत्नजीवरूप स्‍लनादि हछाब्दवाच्य, तदीद्दवबरः 
रूद्ररूप लक्ष्याति ” अथवा रुद्र दा प्रकार से रहता है एक नी- 
वरूप होकर, एक इंश्वररूप, जीवरूप रुद्र चारादि शब्दों स कहाना- 
ता है वह इंश्वररूब को बतलाता हैं । 
“कि बहुना लक्ष्याथविवक्षया संत्रषु लोकिका दाब्दाः 
प्रयुक्ता:,, बहुत क्या कहना हे सार यह है के लक्ष्याथ जो इैश्वर 
है उसके कथन के लिये मंत्रों में यद “नमः हस्वाथ च वास- 
नाथ च” ये शब्द कहगए हैं अर्थात्‌ इन सोलहने अध्याय के मं- 
त्रों में जोर शब्द कह्ेगए हैं वह इश्वर क नःम नहीं किन्तु लक्षण 
से इश्वर के बोधक हूँ । 
महीधराचाय्ये के उक्त निशय से अवतारवादी का यह कथन 

कि “नमः हस्वाय च”” यह शब्द इंश्वर के अवतार के अभिप्राय से 
आंत हूँ इस कथन का खण्डन होजाता है । 

अद्भुत तो यह हैं कि अवतार वादी पं ०अम्बिकादत्तव्यास तो यहां 
यह मानता है कि इश्वर में वामन होना, हसस्‍्व होना, ओर व्यापक 
होना यह विरुद्ध धम रहते हैं जैसे “यही तो भगवान्‌ का वेलक्षण्य 
है कि उन में व्यापक्ल भी रहे और एकंदशबृत्तित्र भी रहे-! 
अवतारमीमांसा प्ृ० १५। 


इस मन्तव्य से इन के लिये तो यह नमस्ते अध्याय का-मार्ग अति 
कठिन है, जिस में कुलालादि सब॒ रूप परमेश्वर के कथन किये 
गए हैं जिन से कोई वस्तु बाहर नहीं सब साक्षात्‌ भगवान्‌ ही भग- 
तीन है फिर अवतार सिद्धि में यत्न क्यों? ओर नमस्ते से चिड क्‍यों? 
इस अध्याय को महर्षि स्वामी दयानन्द न ज्ञत्रे धर्म के वणन में ल- 
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गाया है ।जस मे सना सनापाते ज्षात्रेय आदि शब्द इस अध्याय के प्र 
भाण ह ॥ 

यह शब्द प्रमाण के विचार का प्रकरण नहीं, वादी के इस ऋथन 

कि “नमो हस्वाय वासनाथ” यह ईश्वर के अवतार बोधक 

हैं इसके उत्तर में इतना कहा गया सारांश यह निकला कि उक्त हस्वादि 

इश्वर के अवतार बाधक कदापि नहीं (बृदते).इस शब्द का हस्व 
आर वामन से विरोध है क्योंकि यहां बृहत्‌ शब्द भिन्न अभ के लिये 
आया है उसी वामन ओर हस्व के लिये नहीं आया, इस बात को 
भाष्यकारों ने माना है अस्तु, 

प्रश्न यह था के पूर्ण इंश्वर केसे एक स्थान में आकर जन्म ले. 
ता है ! इस असम्भवता का वादी ने कोई उत्तर नहीं दिया । 

तीसरे प्रश्न का आशय यह था कि यदि लीला के लिये उस का 
अवतार माना जाय तो भी शोभित नहीं जिसझ्ली कोटान कोटी ब्रह्म/ण्ड 
लॉलामात्र है उस को तुच्छु मनुप्यलीला क्या सजती है वादी ने इसका 
उत्तर यह दिया है कि जब उसको सृष्टि रचने की लीला सज जाती है 
तो फिर मानवलीला क्यों नहीं सजती! भाव यह प्रकट किया कि जब 
उसे एक लीला सजती है तो सभी लीला सजती हैं । 

यह उत्तर ऐसा दुरुत्तर है।के जैसे किसी ने किसी से कहा कि तुम्हें यह 

काम नहीं सजता उसने यह उत्तर दिया।के जब मुझे भला काम सजता 
है तो यहां बुरा क्‍यों नहीं समेगा? क्‍योंकि यह भी तो एक काम ही है 
एवं मन्तव्य यह सिद्ध किया कि “ जब परमात्मा लीला ही 
करने लगे तो उनको सब लीला सजती हैं” अवतार मी- 
मांसा ए० १६। 

और यहां लीला ओर अवतार के प्रयानन तीन ओर कथन 


चतुथंसपुल्लासः ॥ १२५९ 


किये हैं (१) प्राथेना ( २ ) प्रकृति ( ६ ) इच्छा, नन्‍दादिको की 
प्राथना से अवतार लिया, गोषियों कौ प्राथना से लीला की तथा 
कोई लीला जगत्‌ के उद्धार के लिये की, कोई भक्तों की प्राथना से, 
कोई अपनी प्रकृति के अनुसार; यथा जब चारों ओर जल दी जल 
भराथा उस समय मत्स्यलीला ही इंश्वर के स्वभावानुकृत्ष थी, जब 
समुद्रमधन करना था तब कच्छावतार की लीला ही शोभित थी एढ॑ 
समय २ पर अपनी प्रकृत्यनुकूल परमेश्बर को पशुलीला भी सज- 
जाती है फिर मनुष्य लीला क्या : इत्यादि तक प्ले ओर उसी भाग- 
बत के प्रमाणों से वादी ने अपने अवतारमन्तव्य का मण्डन किया 
है इससे अधिक ओर युक्तिबल क्या हो सकता है १ मानवलीला के 
इश्वरानुरूप होने का प्रश्न किया तो पशुलीला प्रमाण दे दिया, पशु- 
लीला के अनुचित होने का प्रश्न किया तो रासलीला प्रमाणत्वेन उ- 
दाहत करदी, इस विषय में हम यही कहेंगे कि अब ऐसी घरों की 
बातों के प्रमाण देने का समय नहीं । दम इन सब लीलाशों के पुन्ज 
अवतारवाद की चतुथ्थ प्रश्न में समीक्षा करते हैं । 
चतुथे प्रश्न यह है कि यदि मान भी लिया जाय के मानव लीला 
के लिये ईश्वर अवतार धारता है तो वराद्दादि योनिर्यों की लीला ही 
उसके लिये लीला रहगई थी वा विहारलीला, मानलीला, रासलीला, 
चीरलीला इत्यादि निन्दित लीलाएँ १। 
इस प्रश्न का उत्तरवादी ने यह दिया है कि जब एथ्वी को रा- 
च्स ले मया था उस समय प्रभु की प्रकृति के अनुकूल शूकर बषु 
दी था क्‍योंकि वही कीचड़ में घुसकर यद्द काम कर सकता था, किरीट 


मुकटधारी नहीं । 
सर्मीक्षा-क्या वादी के मत में परमात्मा के उक्त दोनों रूप ही 


अर. 


रहगए हें जो “किरीट मुकुटधारी योग्य न था, वराह् भगवान्‌ द्वी योग्य 
१७ 


१३० आय्यमन्तव्यप्रकाश- 
थ"” यह कहा। जब उसके अनन्तरूप वादी को खीकार हैं तो काई 
उत्तमरूप धारता तो कया दुधेट था ? यदि यद्द कद्दा जाय |केि ओर 
रूप कोई जलचर न था तो क़्या वादी ने सब जलचरों की परीक्षा 
लेकर वराह ही जलचर समझा जो लोलिऊ प्रसिद्धि में स्थलचर है! 
इसको समीक्षा हम मिथ्याअंपरीक्षा में बहुत कर चुके हें बहां इतना 
ही कहदेना योग्य है कि जब परमात्मा स्वाधार है तो क्या बिना व- 
राह एथिवी का धारण नहीं हा 6क्ता था वा इस शुभ रूप के दए- 
नाथे भी किसी की नन्दादिकों के सम प्रार्थना थी १ । 

यहां यह ध्यान रखने की बात है |क़ि उस समय सबका यही 
प्रयोजन था कि राक्षस से प्थिवी छुडा के लाई जाय सो परमात्मा 
किसी रूप से लाता, कोई आपत्ति न थी, पौराणिक परमात्मा तो सदा 
शेषशायी भगवान्‌ जल में ही रहत हैं फिर नए रूप धारण की क्‍या 
आवश्यकता थी? सत्य वो यह है छि “बरज्च तद्हशेति वराहः 
वराहो विद्यले यस्थ स वराहः ।” अच्छे दिनका नाम वराह 
है एवंविध दिन जिसको उपलब्ध हो उसे वराह ,कहते हैं सोम का नाम 
बहां वराह है। इस वेदिक तत्व से भूलकर यह मिथ्या कथा प्रवृत्त हुई है॥ 

सब स्थान में एवंबिध कारण नहीं है कहीं२र पोराणिक कथा- 
औों के मूल का नाम मात्र भी वेद में नहीं । 

अब रही वेदह्ारलीलादे निन्दित लीलाएं, जिनके लेख को लो- 
ट पीट करके वादी ने अवतार मौभांसा यह सारा पुस्तक भरा है। हम 
इन लीलाओं को दृष्टान्त मात्र दिखाकर पत्चम प्रश्न का समीक्षण क- 
रेंगे, बिहारलीला यद्द कहलाती है कि एक समय रृष्णजी ने वन में वं- 
शी बजाईं, सब स्त्रियां अपना अपना घर छोड़ भगवान्‌ के पास आ- 
गई और अपने २ पतियों को छोड़ कृष्ण को पति मानने लगीं, एवं 


चतर्थसपुल्लास! ॥ १३९ 


अपने २ पंतियों को छोडकर कृष्ण को पति मानने का जो पुराण 
में उत्तर दिया गया, प्रथम हम उसी को यहां उद्भधत करत हैं । 
जैसे २ गोपियों ने चाहा वसेर उन्होंने भी विहार फिया कुछ, दुनेष 
की बात नहीं। गापियों. के पतिय। भें व उन में सब प्राशेया मे भगः 
बान्‌ हरे टिके हैं इससे सवेस्वरूपी भगवान्‌ कृष्ण चन्द्र के विहार 
में कोई दोष नहीं, मेस्ते वायु सब्र में व्यपक हे वेसे ही हरि भगवान्‌ 
है, इत्यादि । 
विष्णा पुराण भाषा अंश ५ अध्याय १३। इसको विह्वर लीला. 
कहते हैं । 
चीर. लीला के अधिहरू चरित्र यहां लिखने. की इसलियः 
आवश्यकता नहीं कि सदाचार पथ से. गिरे यह ग्रन्थ पठनाहे 
नहीं रहेगा | इन लालीओं के भिन्न२ उत्तर इस कृष्णलाला के भक्तों 
ने दिये हैं। हम यहां पं० अम्बिकादत्त के उत्तर को उद्धृत करते हैं॥ 
गोपियों का यद्द उद्दश्य था कि पति रूप से श्रीकृष्ण प्राप्ति हो, 
सो श्रीकृष्ण ने स्वीकार किया | इसका यह भाव निकाला हे कि एवे 
गोपियों के पति बुद्धि से भगवान्‌ को वरण से कम्मे कार्ड की शिक्षा: 
निकलती है प्रमाण इस में यह गीता का श्लोक दिया हे “ नक- 
स्मेगामनारम्सा नेद्कम्पे पुरुषो5इलुते ” आगे भाष्य यह 
किया है कि उस कम्मंकराणड के साथ भगवत्‌त्रेम हो तो भगवान्‌ खये- 
उसकी च्युति को शोधन कर उप्तके अनुष्ठन को पूर्ण कर सक्ते हैं। 


हक 


प्रमाण निन्न लिखित दिये हैं “ इंशइवरप्रणिधानात्‌ वा ” 
यो० सू० “ सोश्लुते सबोबन्‌ कामान्‌ सह जत्रदह्मणा विप- 
खिला ” तत्तिरीय उ० नि० ब्रकह्मवल्ली १ | इस प्रकार पर क्या के 
पति बनने में प० अम्बिकादत्त ने सब श्रति स्मृःतयों के प्रभाण एडत्र 
कर दिये हैं। अन्त को खये यह प्रश्न उठाकर यह उत्तर दिया है नो 
सत्र सदाचारियों को दृष्टव्य है । प्रश्न-परख्रियों का पतिल श्रीकृष्ण 


१३२ अपय्यमस्तव्यप्रकार- 


ने कयें। स्व'क्त क्रिया? उत्त-यह आधुनिक नीति के अनु सार लोकिक 
पुरुष के। ते सवेधा अनुचित है परन्तु भक्तिशास्त्र के अनुसार 
भगवान्‌ को तो करना ही पड़ता हे क्योंकि भगवत्‌ गीता श्रीमुख का 
बचन है “ ये यथा सा प्रपद्मन्ते तास्तवैव सजाम्पहम! 
क्यों।क्षि भगवान के प्रतिरोम कोटि ब्रह्मारड हैं. जनमें एक ब्रह्माण्ड 
के एक% लोक के एक खण्ड क> कतिपय मनुष्यों के लिये जो मनु या- 
ज्ञवल्क्यादि कृत उचितानुचित क विवेह हे उस सूत्र से इंश्वर का 
बांधना तो श्रवेथा स्पष्ट ही अनुवित है । अवतार मीमांता ४०८३॥ 
समीक्षा--पद्धां तो प० अम्बिछादत्त वी ने पौराणिक भाव को 
पूर्णो रीति से कतका दिया, और सब श्रुति स्थतियों का इस अथे 
मे गताथे कर दिया, कि जो गोपियों ने अपने२ पतियों को छोड़कर 
कृष्ण को पति बनाया , यह शस्त्रविरुद्ध नहीं । प्रत्युत ठीक ठाक 
गीता के उद्देश्य के अनुछृत सिद्ध क(दिया हि कर्म्म योग के विना 
कोई पुरुष ज्ञात थोंग को नहीं पासका, इत्त प्रकार गता की फ़िला- 
संफी भी श्ृज्वार के भात्रों में सज्ञत करदी आर“सेयथा मां प्रय: 
बनते तांस्तथेव भजाम्पयहम्‌ ” गीता० अ०४श्लो० ११ 
इस से भी गोपीननवल्लभ होने का द्वी भाव निकत्ा | इस श्लोक 
के अथ को ऐस। उिस्तृत कर दिया कि अब पौराणिक भगवान्‌ के 
दर्तार में किसी को रुद्ावट नहीं रही । सदाचारी से सदाचारी ओर 
दुराचारी से दुराचरी सब एड द्वी भगव॒तूघाद का पानी जा पीवेंगे, 
अब किसी को सदाचार के कठिन ब्रर्तों में यम नियमादि को से 
इन्द्रियनिरोध की आवश्यकता न रहेगी यहां तो पें०साहब भियासो- 
फिष्ट भाइयें। के दिमाग को भी अतिक्रप्रण कर गये, जो इतने उच्चाथ 
कलि हि उनविचारें | अथे को भी नीचे है! कगए। क्यो न कर, इस 
तऊ में यद्द सामथ्ये उक्त पं० भ्रम्बिकादत्तजी को द्वी थी के “ब्रह्म 


चतुथसमुल्लांसः ॥ ११३ 
विदाशोाति परम” इस उपनिषद श्लोक के अन्तिम वाक्य “ब्रछ्म- 
शा सह विपस्िता ” के अथ गोपियों के ओर कृष्ण के सम्ब- 
न्‍ध में लगा दिये जो आज तक सब आधचार्य्यों को उक्त वाक्याथ 
मुक्तिकाल में ब्रह्म प्राप्ति के ही सूके थे, ठीक है ॥ 

सदाचा! के अथे ते यहां ग्ह कर लिये गए ६ कि इसलोक का 
कानून सदाचार मनु याज्ञवल्क्यादि का परमेश्वर के लिये नहीं। यह नया 
मन्तव्य सनातनधर्म संस्क्रार में इसी शतक १६०० में बढ़ने लगा 
है।आश्रय्य नहीं कि किसी दिन वेद संद्दित' के भी एसे उच्चार्थ किय 
जाने लगें ओर वेद भी मनु याज्वल्क्यादि कानून के सम ईश्वर रूप 
सदाचार का निर्णायक न रहे । यहां विचारणाय यह दे ।क मान भी 
लिया जाय के आप के इंश्वर का बनाया सैदाचार इंश्वर का बन्धन 
रूप सूत्र नहीं, पर जिन विचारे गोपों की स्त्रिय उन को आज्ञा की 
विना जसा हि पुराणों के अनन्तस्थलों में वर्णित है कि कृष्णनी की 
द्वीयें बन गई तो उनके लिये तो मनु ओर याज्ञवाल्कय का कानून 
उन गोपों के अधिकार स्थिरता के ।लग्रे भी मनु याज्ञवल्क्यका 
कानून यथाथे था, उसको आए के परमेश्वरने क्यों पालन नद्वों किया ! । 
कहां तक खोलें इस पोराणिऋ अबतार वाद में सहर्सखो दोष हें 
मिन मणडन करना ऊिसी की सामथ्ये में नहीं। अस्तु, प्रकृत यह था 
हि ऐसी निषिद्ध लीलाग्रो के लिये परमेश्वर क्यों अवतार धारण क- 
रता है इसका उत्तर न देकर अवतारवादी उक्त निषिद्ध लीलाओं के 
उत्तर में प्रवृत्त हुआ । 
पाचवां प्रश्न यह था कि अवतारों ने मस्यादापुरुषोत्तम पुरुषों 
से बढ़कर क्या काम छिया ! इसका उत्तरवादी ने उसी भागवत की 
प्रणाली से दिया है कि कृष्ण के जन्म समय ही अद्भुत भाव थ, असे 
कि किरीट कुम्डल-ददिें से विभूषित चतुभुनरूप ओर रेसा काइ भी 


११४ आरयमस्तव्यप्रका शे-- 
अजवार नहीं निप में केई अदमुत भाव न हो, जैसे मत्य्य का प- 
डे २ बढ़ जाना, कच्छु का मन्दराचल को धारण करना इत्यादि ॥ 

सर्म'त्ता--- उक्त अदभुत भाव सब आधु,नेक ग्रैथों की द्वी ली- 
ला है। यदि सत्य भी माने जायें तो भी ओर पुरुषों से बड़ कर अवता- 
रें के चारित्र नहीं | जैसे कि हनुमान का सूर्य भक्षण करजाना और 
द्विमालय का द्विस्ता उठ'लाना, किस अवतःर से कम काम है !? 
रावण का कैलास उठालेना | यदि यह कहा जाय कि राबण तो 
रामचन्द्र जी के हाथ से मरा फिर क्‍या अधिक हुआ, प्रत्युत न्‍्यून ही 
हुआ। इसका उत्तर यह द्वे कि मरना जीना तो आप के अवतारों के 
साथ भी लगा ही हुआ द्वे नेत्ते कि कृष्णका जरानामा व्याथ क द्वाथ 
से मरना पुराणों के प्रमाणों से सिद्ध है। वादी इस में यद्द उत्तर दे- 
गा कि वह तो शाप था। हम कहेंगे, रावण को भी शाप ही था। एवं 
शाप की कटद्दानिएं सब में समान हैं यह सब कथाएं पछे से बनाली 
गई हैं। मरछुत यह है कि जब भीष्मजैसे वीरों में बड़े २ विचित्र भाव पाए 
जाते हैं फिर क्‍या जानें परशुरामादेकों में इन से क्या बढ़कर था,।नि- 
स से वे अवतार माने गय, हमारी समझ में भेद था तो इन्ही ऊं 
चनीच भावों *।| थाक्वि विचारे भष्म ने बड़े २ भीप्मव्रत्त धारण करके 
इस ज्ञत्रिय कुल की तीन पुरुषातक रक्षा की ओर प्राण त्यागन के समय 
भी उस भारतयुद्धरूर दावाननदग्व॒ भारतवन को शा॥न्तिपवेरूपी 
सुधावृष्टि के ।/म्ब्चन कर गए ॥ 

आर दूसरा तरफ अवतार परशुराम में यह नीच भाव कवि 

उस के पिता को एक क्षत्रिय ने मारा था, इस पलटा लेने के नीच भाव 
से उस ने इर्कसबार ज्त्रिय वश का बीज नाश किया, क्‍या यही 
अवतारों म॑ अदभुत भावथ?जिसक्ी तुलना मय्यादापुरुषात्तमएरुष नहीं 
करसक्ते ! | 


चतुथेसमुल्लाप३ ॥ ११५ 


रही यह बात कि रामरुष्णादिकों में जो ऊंचभाव थे, इससे उन 
को हम मर्यादा पुरुषोत्तम मानते हैं ओर वे मय्यादापुरुषत्तम थे। यददे 
अवतार हेतु से ही उन में अदूभुतभाव होते तो आप के और अव- 
तार परशुरामादिका में क्यों न होते ? । 
शोर जो कक्‍्छ प्रच्छदि अवतारों में अदूभुत भाव बतलाए 
गए हैँ वे भी शेष का प्रथ्वी सिरपर घरे ही रखना, हिस्स्य कशिपुका 
पृथ्वी उठालेजाना, अगस्त्थ का उससभरुद्र का आचमन करजाना जिस 
मे वादी क॑ मच्छु भगवान्‌ साज्ञात्‌ भगवान्‌ ने वृद्धि पाई, इन गर्ष्णे 
से बढ़कर नहीं १ । 


छठा प्रश्न यह है कि पूर्णावतार और अशावतार में क्या 
भेद १ इस का उत्तर वादी ने यह दिया है हि जो ए% ही किसी 
विशेष काम के करने के लिये आते हैं ओर उसप्ते पूरा करके चले जा- 
ते दूँ वे अशाववार कहलाते हैं अथवा जो थोडे द्वी उद्देश्यों का 
साधन कर तिरोहित हुआ करते हैं वह अशावतार हैं और जो लगातार 
काम करते रहते हूँ वे पूर्णावतार कहलाते हैं। एक २काम करके चले 
जाने से वा थोड़ा काम करके चले जाने से मच्छ कच्छादि बड़े २ 
अवतारों को वादी ने अशावतार की अरणी में रक्खा है ओर रामकृष्ण 
इन दो श्रवतारों को पर्णावतार माना है । 


पहले तो यद्द बात पोराशिक सिद्धान्त से विरुद्ध है कि मच्छ 
कच्छवराहादि एक २ काम के लिये ही आए थे अथवा थाड़ा काम 
करने के लिये आए थे, देखो वराह पुराण अध्याय ११६ । वराह 
भगवान्‌ जी ने एसा गुप्त सववेदशास्र का साररूप उपदेश उस प्र- 
थ्वी को किया है, जिस को राक्षप्त के हाथ से वराह जी छुड़ाकर 
लाए थे । इस उपदेश में निम्नलिखित स्तोत्र का पाठ बतलाया गया 


१३६ आय्पमन्तव्यपकारे -- 


है-“४ ओश्म नमो नाराधणाय, यजामहे द्व्यपर परेश- 
मतादिमधघ्यान्तवनन्तरूपम्‌ | सत्रोद्धवं विद्वव रूर॑ यजा- 
महे॥कान्तजच काला देपरूपसाद्य मनन्तरूपल्च महा: 
सुभावम्‌। ससारमोक्षाय कृतावतारं यजामहे सामपथे 
भवन्तम॥ सोमाकेनेत्र शतपत्रनेत्र ज़गत्पधानं जनलो- 
कनाथंम।भ्त्पुक्तससारविमोक्षण श्र” ॥ 

यह स्तोत्र है, जिस का वराह भगवान्‌ जी ने भवसागर से पार 
होने के लिये विधान किया है । वास्तव में उक्त स्तोत्र वेदशास्त्र का 
सार भूत है, इस में एक निराकार परमात्मा के ध्यानका विधान है- 
कठिनाई केवल इतनी ही हे |्ि वराह जी ने यहां यह कहा दे के 
इस स्तोत्र को जो लोग मेरे चरणकमलों में चेत्त देकर पढ़ते हैं। 
उन्हीं के सर्वकाम सफल होते हैं” यद्धां हम इस बात में चकित हैं हि 
बराहावतार कथनानुसार किसके चरण कमलों का ध्यान धरके यह 
स्तोत्र पढ़ना चाहिये? यदि प० अम्बिकादत्त व्याप्त के कथनानुकूल कीचे- 
ड॒ में खुसने बाले वराह्द के चरण कमलों का ध्यान ।जज्ञासु 
जन धरे तो उक्त स्तोत्र के आशय से विरुद्ध है। यदि विराट स्वरुप के 
ध्यान का आशय निकाले तो वह स्तोत्रवर्णन में द्वी स्पष्ट है कि 
साज्ञात्‌ भूभारदता बराह भगवान्‌ जी को स्व चरण कमलों के ध्यान 
विधान करने की क्या आवश्यकता थी अस्तु इस गहराई का आशय 
तो हमारे थियोसोफिष्ट भाई ही निकाल सकते हैं। इन बुमारतों के 
बूकने का उन्ही को आधिकार है। प्रकृत में इसे उदाहरण से यह 
अंश विवज्धित है कि उक्त वराद्गादि अवतार जिन्‍्हेींन न केवल प्राथेवी 
छुडालाने काह्दी काम किया किन्तु उपदेश में भी कृष्णमी से किसी 


प्रकार कम नहीं, जिसको सन्देह हो वह उनके वराद पुराण के उप: 


चतुर्थेसमुल्लास: ॥। १३७ 


देशों को पढ़के देंखले, एवं मत्स्य भगवान्‌ ने भी सम्पूर्ण वर्णाश्रम 
धम्मों का मत्स्यपुराण में उपदेश दिया है फिर उक्त अवतारों को पें० 
अम्बिकादत्त अंशावतार कैसे कद सक्ता दे । 
ओर जो यढ कहा हे कि रामचन्द्र ओर कृष्णजी दोनों ही पूर्णो- 
वतार थे यहां रामचन्द्रजी को पूर्णावतार केवल हिन्दू राम भक्तो की 
प्रसन्‍नता के लिये कद्दा है “एते चांँशाकलाः पुसः कृष्णस्त 
भगवान्‌ स्वम्॒” इस भागवत के आशय से सवेथा विरुद्ध कहा हे 
क्‍्यो।क उक्त श्लोक में केवल कृष्णजी को ही पु्णावतार माना गया 
है ओर जो यह कहा है #्लि ऋष्णजी में तो पूणेता चारों आर से 
बरषी पड़ती थी | हमारे विचार में यह तो ठीकहदी कह्दा है क्योंकि 
पं० अम्बिकादत्त पूर्णावतार के यही चिन्ह मानते थे जिसमें कोई भी 
कमी नहो, सो क्ृष्णजी उनकी राय में सभी कामों में पूरे थे, रास- 
लीला में देखो तो पूरे, विहारलीला देखो तो पूरे, चीरलीला देखो तो 
पूरे, कहां तक लीलाओं की लड़ियें कथन क* उनके बिचार में क्ृष्णनी 
सब काम में ही पूरे थे,पर हम उनकी इस पूर्णावतार की परिभाषा को नहीं 
समझे क्या “ प्रोस्यावतारः पूर्योवतार:वा पूरे एवं अवतार:पूर्णोवतार:” 


यदि प्रथम विकल्प मानें जिसके अधथे यह हैं कि पूर्ण के अवतार को पूरणोव- 
तार मानते हैं तब तो अंशावतार ही सिद्ध हुआ यदि दूसरा विकल्प मानें 
निप्तका अर्थ यह है के पूर्ण ही नो अवतार हो वह पूर्णावतार कदद- 
लाता है तो क्‍या कृष्णजी से शेष ब्रह्म नहीं रहा था सारा पूरे का 
पूरा द्वी कृष्णरूप होगया, “कृत्स्नप्रसक्ति निरवयवत्वहशाब्द- 
को वा” २। १। २६ । 

इत्यादि शास्त्र से तो दोनों प्रकार कृष्ण इंश्वरावतार नहीं सिद्ध 


दो सक्ते, उक्त वेदान्तसूत्र का आशय यह है कि यदि सारा बद्म 
१८ 


( ््‌ 
१३८ आग्यमन्तव्यप्रका श- 


एक में अःगया तो शेष ब्रह्म न रहा, यादि अधघा या कोई अंश आ- 
जाना मानों तो निरक्यव विधान करनेवाला शास्त्र व्यथ हो जावगा, 
'यदि उक्त शास्त्र के बिरोष को छोड़कर भी पं० आम्बिक्रादत्त जी 
पूणीवतार ओर अंशाबतार के निवेचन को ठीक मानें तब भी ऋृष्ण 
पूर्णावतार सिद्ध नहीं होति। क्योड्नि कंष्णावतार के समय कई एक 
झोर अवतार भी थे। नारदावतार थे, व्यासावतार थे, बलभद्वावतार थे, 
डकक्‍त चार अवतार के एक ही समय में भिन्न २ विद्यमान द्वोने पर 
कृष्ण पूरा ब्रह्म केसे था १॥ 


यदि पं० ग्म्बिकादत्त के इस अवतार के निवेचन को भी अरे - 
कार किया जाय जो तीसेरे प्रश्न के उत्तर में कहा है। वस्तुतस्तु 
सर्वव्यापक साचिदानन्द परमात्मा कहों अपने दिव्य आकार को प्रह्टटकर 
देते हैं, आप सबे व्य्यपक ही रहते हैं ओर एक देश में आकार रहता 
है।तब भी अंशावतार और पूर्णावतार ऋा मन्तव्य ठीक नही ठहरता, 
क्योंकि जो एक देशम आकार प्रकट किया यह अशावतार कहदलाया 
ओर जो शेष रहा वही ब्रह्म रहा | तब भी तो कृष्ण पूणोबतार 
न हुए ॥ 


ओर एक देश में आकार प्रकट कर देने का हम प्रथम खण्डन कर 
आए हैं एवं परीक्षा करनेसे सार यह निकला कि इस अंशावतार और 
पूणावतार के मन्तव्य ने तो अबतारवाद को सर्वथा शिथिल कर 
दिया, क्योंकि “मसमेबांशों जीवलोके जीवभूतः सना- 
तनः” “अंशो नाना व्यपरददेशात्‌” इत्यादे गीता और वेदान्त 
के प्रमाण से सब जीव दी अशावतार हुए । हमारे मत में तो अंशके 
अर्थ यहां त्ह्मान्तगत रहनेवाले जीव के हैं इसीलिये गीता 
के पूर्वोक्त प्रमाण में उसे सनातन कहागया है। यदि ज्रक्ष ही अंश 


चतुथसमल्लासः ॥ १३८६ 
हो जाता तो सनातन कदपि न कहा जाता, क्‍यें कि उसके अश- 
रूप द्वोने से प्रथम अश का अभाव था एवं अवतार रूप अंश व्जी- 
व रूप अ्रश ब्रह्म ही होगया यह सवेथा असम्भव हे इस बात को इस 
सातवें प्रश्न में स्पष्ट करते हैं । 

सातवां प्रश्न यह है कि अवबतारोीं के शरीर पाञ्चभोतिक हैं वा 
मायेक्र 2 | इस प्रश्न के उत्तर मेंपं० अम्बिक्रादत्त ने तो सब 
उत्तर दाताओं से अ्लोकिक ही लीला की हे, जो अवतारों के शर्रागें 
में कुछ पाग्चमैतिकत्त और बहुतसा अलै|किकत्व माना है |इस पार्थिव. 
शरार के अधिकांश पार्थिव भाग के सम अधिकांश अलोकिक्रत्त और 
अल्पांशालेकिकत्न है, यह उनऊड्ा आशय है। भोतिकत्व अत्य देने 
से भी भेतिक शारीर के दोष बने दी रहेंगे फिर नित्राह कैप होगा! 
अथवा अवतार शर्ररों को सवेथा अलोकिक मारने तब भी निवाह नदीं 
हुआ क्योंक्रि अलोकिक यह तो एक गोल मोल आशय रखने वाज्ञा 
शब्द है, इसके अथ तो यही हुए छि जो लोक की वस्तु नहो उस 
अलोकिक कहते हैं पर प्रश्न तो फिर भी वैसा ही रहा कि अवलारों 
के शरीर किस वस्तु के हैं ? निर्विशेष वादी इस प्रश्न को यों उठाते. 
हैं कि अवतारों के शरीर भौति : हैं वा अमोतिक ! खकऊम्भाज्जित ६ 
वा परकम्मार्जिनत ? मायिक्र हैं वा अमायिक ? यह छुः विकल्प 
हुए ।पहली बात भें तिक अथोत्‌ इन पांच भूतें। के बने हुए, कोई कह 
नहीं सकता, क्योंके इस पर में ओर जीवों से विशेषठा क्या ? यदि 
अमभौतिक कहें तो शरीर क्या £। फिर अपने कर्मी से बन हुए हैं वा 
दूसरे छोगों के कम्मा से? अपन कर्म्मों से तो कह नहीं सकते क्योंकि 
ईश्वर कम्मेफलभोक्ता नहीं | यदि पर पुरुषों के कर्मों से इश्वर का 
शरीर मनि तो जिसको पराए पुरुषों के कम बन्धन में डाल सकते हूँ 


१४० आय्यमन्तव्यकाशे-- 
रु जे ३ खा ५ सका बिय.॥ 
वह ईश्वर ही क्या १ | फिर ये दो विकल्प और रहते हैं ।के अवतारों 
के शरीर माय के है वा नहीं? यदि माया के माने तब भी इश्वर॑ का 
अलैकिक शरीर सिद्ध नहीं हो सकूत', क्योकि हम यहां अवतार- 
बादियों से यह अवश्य पूछेंग कि माया आप किसे कहते हैं? उपनिष- 
त्कारों के मत में माया नाम प्रकृति का हे, इस नेवेंचन को कई एक 
स्थानों में शबड्भूराचाय्ये जी ने भी शड्भरभाष्य मे माना है जैसे 
“ायान्लुप्रकरृति वेद्धि मायिनन्तु महेश्वरम्‌”? ।४ ।९ के 
भाष्य में देखो, इस निर्वेचन से हमारे तुम्दारे सम इंश्वर का श- 
रीर भी प्रकृति का द्वी सिद्ध हुआ ओर प्रःकृत शरीर से जन्म मर- 
णादि भाव कोई हटा नहीं सकता, यदि माया के अथे वह माने- 
जाये जो खामी रामानुज ने गीता के भ्र० ४ कछों०६ के भाष्य में 
किये हैं कि माया नाम ज्ञान का है सो ज्ञान का शररि असम्भव है 
यही निरवंचन निरुक्तकार ने भी माना है “औभीयन्ल परिच्छि- 
न्ते अनया पदाथों इति माया” निषएटु अध्याय ₹। 
प्रज्ञानंनाम अनादिभावरुूपत्वेसति ज्ञाननिवत्तेत्वम इस 
माया अथे कोमाने तब भी वादी का मायावी शरीर मानना उलटा हो जाता है 
क्या।$ ज्ञान से ।निबृत्त होने से वह शरीर रज्ज सर्पादिकों के सम प्रा- 

तिमासिक हुआ | 

हम यहां वादी को स्वामी शझ्भर ने जो गीता भाष्य में माया के 
भ्रथे माने हैं उन्हीं में पकड़ते हैं अवतार वादियों की अवतार सिद्धि 
का यह मुख्य छोक है। गी० अ० ४।६ “अजो5पि सनन्‍नव्या- 
त्मा झतानामीदपरोपि सन्‌ ।|प्रक्ृति स्वासमधिष्ठाय 
सम्मतवाम्पात्मसाथया' इस शकृाक के भाष्य में स्वामी शहर 
माया के यह अथ करते हैंकि “प्रक्रूतिं स्वामाधिष्ठाप वच्ची- 


चतुथेसमुल्लासं!॥ १४१ 


कृत्य समवासि देहवानिवभवासि जातहवात्ममां- 
धया न परमाधतो लोकवत्‌” 'ानन्दगिरि स्वामी शइर के 
शिष्य उक्त भाष्य के यह अर्थ वर्शन करते हैं कि “आवतज्ञा- 
नवतो लोकस्प जन्मादिविषये परमाथेत्वानिसानः 
सम्मवतीत्यादह लोकऋबदिति” 

अथ-अज्ञान से ढके हुए ज्ञान वाले लोक के जनों को अपने रे 

जन्मों में परमार्थ सच्चाई का अभिमान होता है वह इंश्वर को नहीं 
होता अभात्‌ ईश्वर अपने ज्ञान से अपने शरीर को प्रातिभासिक सम- 
भता है यह और ले.गो से विशेषता है इस कथन से भी ज्ञानी पुरुषों 
से इंश्वर का कोई निरालापन नहीं पाया जाता | क्‍्यों।& ज्ञानी भी 
अपने शरीर में अभिमान कर उसे नित्य नहीं समभते। अस्तृ, ज्ञानिया 
से ईश्वर की यहां कोई विशेषता हा वा न है| इस प्रकरण में इसका 
मुख्य प्रयोजन नहीं। मुख्य प्रयोजन ते यह्द दे कि माया के अथ यहां 
परमार्थ के हैं अथात्‌ प्रतिभासिऊ के हैं केवल भ्रममात्र के हैं यदि ऐसा 
शरीर इंश्वर का वादी को अभिमत हैं तो उसी को शोमित हो यह अपरमाथ 
शरीर जगत्‌ का क्या कल्याण करेगा, यदि यहां कोई यहशझ्ञा उठा: 
वे कि भझ्परमाथ हो वा केसा ही हो पर यहां शक्वराचार्य्य ने बेश्वर का 
शरीर तो मान लिया इसको उत्तर यह दै कि हम यह कच कहते हैं [$ 
स्वामी शड्टूराचाय्ये सवेथा सब स्थलों में हमार मन्तव्यों को मानते हैं हमता 
यह कहते हैं किबहुत जगद स्वामी शझूर अवतार वाद को नहीं मानते जसा 
कि हम पूवे लिख आए हैं यदि कहीं २ पौराणिक प्रभाव में आकर मानते 
भी हैं तो उससे अवतारवादियों का कुछ रिड्ि नहीं होता क्योंकि 
बे अपनी वेदान्त फिलासफी के ढंग का ही अवतार मानते हैं जो 
स्वयं कल्पित है सगतृष्णा के सम भूठा है ऐसा अवतारवाद वादी 


१४२ आय्पेमम्तवय पका शे -- 


को क्या तारेगा? अस्त, तारे या डुबोंवें हमें क्या? पूवव प्रकृत से यहांफल 
बद है कि पूर्वकृत छः विकल्पों से जो इंश्वर के शरीर निरूपण की 
अपिद्धि कही गई दे उसे शझ्रादि मुख्याचाय्यों ने भी परिद्ध नहीं 
किया, और न प० आम्बिकादतत के सम ईश्वर के शरीर को अलौकिक 
माना हम दृह्प्रतिज्ञा से कहते हैं कि आज कल के अवतारबादियां 
की तो गणना ही कया कोई तार्किक भी इंश्वर का शरीर तक से नि- 
रूपण नहीं करसकृता, ओर वेद से तो हम तृतीय समुह्लास में ही 
इंश्वर के शरीर धारण का निषेध स्पष्ट कर चुके हैं फिर क्या जाने 
इन अवतारवादियों को वाद करने की कया वादी पड़ी है जो बेदिक 
मन्तव्यों को छोड़ मन घड़त नए २ मन्तव्य घड़ते जाते हैं ओर ख- 
मुख से उनको वेदिऋ बतलाते हैं अतएव हम इस पोशाशिक मन्तव्य 
निरास में ५० ज्वालाप्रसाद कल्पित मन्तव्यों का समीक्षण करते हैं । 


हति तके निरीक्षणंनाम चत्॒थ: ससल्वासः समाप्तः 





कारश्म्‌ है 


अथ पोराणिक मन्तव्यानिरासो नाम 


पहचमःसमुछासः प्रारक्‍्यते । 


ककामनन-- 
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(१) इंधर, जिसके अनन्त नाम हैं वह निर्विकार, सर्वशाक्ति- 
मान्‌, निराकार साकार है। अनेकविध अवतार धररण करता हे साथि- 
दानन्दरूप, तर्करीहत, उसकी माहिमा वेदगदेशास्नों से जानी जाती 
हैं, इसका भेद मनुष्य नहीं जान सकते ॥ 

समीक्षा--इस प्रथम मन्तव्य में ईश्रर को निराकार और साकार 
माना है, यह कथन वेद, शासत्र और तक से सर्वथा विरुद्ध हे”सर्वे 
निर्मेषाजज्ञिरे विद्युतः पुरुषादधि नेनांमर्न्नतियेज्चन 
मध्य परि जग्रमभत्‌ ॥ य० ३२। २ इत्यादि वेद बिरुद्ध है 
४ न स्थानताप्यस्थोभपलिड्7ं सवत्र हि ” ३।२। ११५ 
वेदान्त सूत्र। किसी स्थान में प्राप्त होने से परमात्मा साकार निराकार 
दो विरूड धर्मों बाला नहीं हो सक्ता इत्यादि शास्त्र विरुद्ध है यद 
हम मिथ्याथेसमीक्षण में दिखला आए हैं कि एक ब्रह्म स्थिति गति 
के सम विरुद्ध धर्म वाला नहीं हो सक्ता इसी आशय से स्वामी 
शहर ने ब्रह्म के जगदाकार रूप को कल्पित माना है। जब एवं सब 
आचाय्य अपनेर मतके मन्तव्यां का परिशे।धन करगए हैंतब यह आध- 


निक धमावलम्बी क्‍यों चुप हें? जो यह नहीं बतलांत कि निराकार और 
साकार रूप में से पण्मार्थ कोन है! 


१४४ आय्यमन्तव्यप्रकाशे--- 
भ्रागे लिखा है कि अनेक विध अवतार घारण करता है । 
समीक्षा-फिर अवतार धारण से प्रथम तो निराकार डी हुआ,अवब- 
तारधारण का निषेध हम पूर्ण रीति से चतु्थंससल्लास में 


कर आए हैं ओर जायद लिखा है. रह उसका भेद मनुष्य नहीं 
जानता ते। आपतो जानते हूँ? जो इंश्वर के वानाविध अवतार धारण की 
शाक्ते का भेद वर्णन करते हैँ इस द्विसाब आप को क्या समझें ॥ ! 

(२ ) वेदमंत्र और ब्राह्मण दोनों मागों का माम वेद है । दोनों 
अंग ग्रगी होने से निआ्रान्त प्रमाण हैं क्योंकि इन ग्रंथों में स एक अलग 
करें तो यह भाग कहे जाते हैं, नेसे “मत्र भाग” “ब्राह्मणभाग” इस 


कारण दोनों का नाम थेद है | दोनों ही स्वतः प्रमाण हैं ॥ 


समीत्ता--वेद और ब्राह्मण दोनों खत; प्रामण हैं।यह वेद विषय 


में पोराणिऋ मन्तव्य है, यहां प्रष्टव्य यह है कि वेदों की इयत्ता तो 


चारों संहिताओं के अन्थन से सवव सम्मत हे एवं उाचित था कि आप 
ब्राह्मणों की इयत्ता भी बतलाते, पर से क्यों ? आपको तो भविष्य 
प्राण के सम वेदों का बढ़ना ही इष्ट है अन्यर्था गणेशोपनिषदादि 
सब अल्लम गल्लम कैसे वेदसिद्ध द्वो सकता था । पर यहां यद्द स्म- 
रण रखने की बात है कि जब आप इस अश्रताश्वतरोपनिषद्‌ के वचन 
से” यो वै ब्रह्म्॒ण विद्धाति पूज्े यो वे वेदांइच प्रहिणो- 
लितस्मे” यह मानते हैं कि प्रथम इंश्वर से ब्रह्मामी को ही वेद मिले 
थे तो कया ,आह्मण अन्थ भी उसी साय बह्मा जी को मिले? क्योकि 
आप के मत में तो उक्त ग्रंथ भी वेद हैँ याद खीकार करो कि डसी 
समय सब ब्राक्षण ग्थ भी वेद होने से ब्रह्माजी को मिले तो फिर 


आदि खाष्टे में जनकादिकों की कथाएं तुम्दारे माने हुए ब्राह्मण ग्रेथरूप 


पञ्चमप्तमुल्लासः ॥ १४५ 
बेंदों में कोन लिख गया ? यदि यह उत्तर दिया जय कि भविष्यत्‌ 
का ध्यान घर के भविष्य पुराण क्रे सम लिखी गई तो एवे संहिता में 
भविष्यत्‌ का ध्यान धर के लिखी जातीं तो आप के मन्तव्यों में 
हेरा फेरी कर के राम कृष्ण जो शब्द वेदों में सायणादिकों 
के मत में अन्धे वा कालिपन के लिये आए हैं उनके अथ परिवर्तन 
करने की आपको आवश्यकता न रहती, और नहीं रामतापनी आ्रादि 
उपनिषरद बनाकर रामावतार वेद में प्रवेश करना पड़ता, ओर” थो वे 
ब्रद्मा्ण विद्धाति पू्वेम यह लेख तुम्हारे मत में ब्रह्मा पर वेद 
प्रकट होना सिद्ध नहीं करता क्योंक़ी ब्रह्मा से उक्त वाक्य में तात्प- 
य्ये दिरएयगर्भ का है जो पौराणिक परिभाषा में छोटा इश्वर है, ओर 
ब्रह्म विष्णु महेश इस मूर्त्तित्रय से मिन्न है, निस को सूत्रात्मा भी क- 
हते हैं उस का सूक्ष्म प्रकृति ही शरीर है ओर कोई भिन्न शरीर नहीं। 
देखो शक्लरमाप्य पृ० ३४१ “यो ब्रह्माणं विद्धाति पूवे 
यो वे बेदांदच प्रहिणोति तस्म । हति च श्रुतेः । या 
प्रथम जस्थ हिरणयग भेस्थ बुद्धि! सा सवोसां चुडीनां 
परसापरप्रतिष्ठा । सेह महानात्मेत्युच्यते ” अथ--- 
जो हिरण्यगर्भ की बुद्धि हे वह सब बुड्धेयें से बड़ी है उसका 
“बुद्धेरात्मा सहान्‌ परः,, इस वाक्य में कथनहे इस प्रकार यहां 
शररी ब्रह्मा की बुद्ध का कथन नहीं किन्तु हिरण्यगर्भ की बुद्धि का 
कथन दे एवं शइ्राचाय्य ने भी उक्त उपनिषद्‌ वाक्य के अथे ब्रह्मा 
पर उतरने के नहीं माने, उक्त वाक्य के वास्तव में यही अथे हैं कि 
जिस परमात्मा ने इस ब्रह्माण्ड को पेदा किया ओर जिसने ब्रह्माण्ड 
के मनुष्यों को वेदोंका ज्ञान दिया फिर इस वाक्य से ब्रह्मा के वेद 
देना कैसे सिद्ध दो सकता हैं? । 

श्र 


१४३६ आरयमम्तव्यपका शे --- 


श्रोर वादी ने भी “ हिरण्यशर्म जनयासास एवम” 
इत्यादे वाक्यों से ब्रह्मा के अथे दरिए्यगर्भ के स्वीकार किये हैं । 
फिर चतुमुख ब्रह्मा चार वेद वक्ता कहां रहा, एवं मौमांसा करने से 
दूसरा मन्तब्य वादी का सर्वथा असद्गत हे ॥ 
(१) धरम, जिसकी वेदादि शास्त्रों में विधि है वह घमे, और जिसका 
निषेध है वह अधर्म है और जो मनुष्यों ने अपनी ओर से कल्पना 
कर लिया है वह धर्म नहीं ॥ 

सर्मीक्षा-जिसकी वदादि शास्त्र में विधि है उसको आप ने घर्म 
कह्दा है, यहां पराक्षणीय यह है कि स्वतः प्रमाण तो आप केवल वेद 
आह्मण को ही मानते हैं फिर वेदादि शास्र कथन की क्‍या आवश्यकता 
थी * क्‍या आपको वेद और ब्राह्मण दोनें। मिला कर इतना महदाकार 
वेंद बनाकर भी उस शास्त्र की आवश्यकृता बनीही रही ? जिसमें 
आपको मूत्तिपूजादे धर्मों की विधि हो “जिसकी वेदादि शास्त्रों में विधि हो 
वह धमे है” यद्द धमे का लक्षण करले तो यह स्पष्ट कर दिया कि 
वेदों में आपके मूर्त्तिपुजादि धर्मों की विधि नहीं “कुय्थो त्‌ ,करियेत्‌, 
कत्तव्यं, मवेत्‌, स्थादिलि पह्चसश” ऐसा करें, करा जाय, 
करना चाहिये, “एवं 'मवेत्‌”यह ऐसे हो, स्थात्‌ , हो इस प्रकार के 
विधान जिसमें पाये जाय॑ उसको विधि कहते हैं, ऐसे विधान मूर्त्तिपूजा 
वषिय में आपको वेद्‌ में नहीं मिलते, इसी लिये धर्म के लक्षण 
वेदादिशास्त्रप्रतिएाद्यों धम्मेः यह कथन करना पड़ा ॥ 
(४) जीव, जो कमेबन्धन से युक्त है, वह जीव कर्म बन्धन छूटने से 
आत्मा की जीव संज्ञा नहीं रहती । 

समीक्षा- यदि कर्मबन्धन छूटनेसे ब्गत्माकी जीव संज्ञा नहीं रहती 
तो “अनेन जीवेनात्मनानुप्राविदधनामरूपे व्याकर- 


अवमसपुल्लासः । श्छ्७ 


याणि ” इस उपनिषद में आत्मा को जीव क्यों कहागया है ओर 
आपके मन्तव्य में यह उस समय का वाक्‍्य' है नब शुद्ध बक्ष का प्रवेश 
माना गया है, जिससे यह सिड किया जाता है कि जीवरूप से ब्रक्मही 
प्रवेश हुश्रा, ओर इसी हेतु से जीव को ब्रह्मस्वरूप बतलाग्रा जाता है। 
इसी सिद्धान्त की छाया लेकर आपने भी जीव को ब्रह्म बनाया है 
फिर बतलाएं कि प्रवेशावस्था में शुद्धात्मा की सवेश कमबन्धनरद्वित 
को जीव क्‍यों कथन किया गया ? यदि इस थात में सन्देह हो कि 
शुद्धात्मा की जीव संज्ञा स्वामी शझ्गराचाय्येजी ने नहीं मानी तो देखो शइर- 
भाष्य ० ३६२-१। ४ । ३२ भाष्य “ अस्थैद परमसात्मनो-- 
उनेनापि, विज्ञानात्ममावनावस्थादुपपत्नझ्िदम भेदे- 
नोपक्रमणमभिति, काशकृत्स्नाचाय्थों मन्थते तथा च॑ 
ब्राह्मगम्‌, अनन जीवेनात्मदानप्रावेश्य नाभरूपे व्या- 
करवाणीत्येव जातीयकम्म” अधथ-हसी परमात्मा की ही मीवरूप 
से स्थिति पाईजाने से जीव भ्रक्म का अभेद कथन करना सिद्ध है इस अथ 
में “ अनेन जीवनानु शविद्यण ” यह ब्राह्मण ण्माण दिया है 
कि परमात्मा ही जीवरूप से प्रविष्ट हुआ | यदि यह कद्दाजाय कि यह 
तो एक आचाय्ये का मत है | इसका उत्तर यह हे कि स्वामी शझ्जगरा- 
चाय्ये ने इसी मत को श्रत्यनुसारी माना है “तठश्न काझाकृत्स्नी- 
ये मते श्षत्यलसारोलि ” अब बालिये आपके मत में शुद्धात्मा 
की यदि जीव संज्ञा न थी तो जिसको आप इस छठे मन्तव्य में मानते 
हैं के अनादि पदाथ एक ही है तो उस समय शुद्ध से भिन्न जीव कोन 
से खजाने से निकाला ? 

(५) जब यथाथे ज्ञान होता है तब जीव ईश्वरका भेद मिट 
जाता है ॥ 

सर्माक्ता-मब यथायथे श्ञान स जीव ६ का भेद मिट नाता है। 
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पश्चमसपंल्लसास) | १४६ 
ईश्वर की रचना का चमत्कार है। इन सबका कत्ता ३४२ हे इस कारण 
यह सृष्टि सकत्‌ऋ कही जाती है ॥ 

समीक्षा-इस सातवें मन्तव्य में जो वादी ने सष्टि का लक्षण 
किया है सो हमें स्वीकार है । हमें पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र के सम यद्द 
पत्तपात नहीं कि सत्य को भी असत्य ही कंह जैसे इन्हों ने आर्य 
समाज के नियम समीक्षा में किया है “संसार की उन्नति करना आय्ये 
समाज का मुख्य उद्देश है” इसकी समीक्षा में आप यों कहते हैं के आप 
नेतो ईधर को सर्वाघार सर्वश्वर जान उपासना की है। फिर संसारकी 
उन्नति में हस्ताक्षेप करना डपास्प्र की बराबरी करना है । धन्य है ! समी- 
कक और अपूव है यह समीक्षा! क्या समक्षक अल्पेश्वर जानकर 
उपासना किया करता है जो उसे पुस्तकादि शिख कर संसारेन्नति वा 
स्वधर्मोन्नति करनी पडती है ? | हम तो यहां यह कहेंगे कि आ्य्य- 
समाज के प्रकाश से समीक्तक को एसी बातें सूक्मी तो पुस्तक लिखकर 
अपना तथा देश का उद्धार समझता, वरन अपने कलियुगी अबतार 
निष्कलक्न के शिर सब बोझ देकर समीक्ष॒ऊ सो रहता ॥ क्‍ 

(८) बन्धन, कर्मो के विद्यमान रहने से होता है चाहे अच्छे हों ग 

बुरे क्योंकि दोनों का फल पराधीन हो भोगना पड़ता है ॥ 

समीक्ता-जब आप कमा के विद्यमान होने से ही बन्धन मानते हें 
तो वह कर्म बन्धन के हेतुं कहां से आये? आप तो अपने छठे मन्तव्य 
में एक ब्रह्म ही अनादि मान आये हें ॥ 
(९) मुक्ति. सम्पूण कम्मे ओर वासनाओं के क्षय होने से मुक्ति होती 
है, जिसका प्राप्त द्वोाकर पुनजेन्म नहीं होता | 

समीक्षा-“वासनाशञ्रों के क्षय हाने से माक्ति होती है” यह क्या 
यहां आकर अपन मन्तव्य से क्‍यों पतित हाते हा /तुम्हार मत मं ता 


१6७ आर्य्यन्तवत्यप्रका शे- 


भेद ज्ञान निवृत्ति से मुक्ति होनी चाहिये, मेसा पांचवे मन्तथ्य में मान 
अ।ये हो।यदि वासना के क्षय से मुक्ति मानोगे तो वासना तो कम्मे से त्ञय 
होती है और कर्म्म॑ जन्य मुक्ति मानोगे तो नित्य न रद्ेगी, फिर समझ से च 
कर कहो। वासनाक्षय से मुक्ति मानना समुचयवादी का मत है, धरुम्हारा 
नहीं। दाशनिक बातों में विना सोचे सप्रके बढ़ना तुम्हारे लिये ठीक नहीं, 
यह भूत्तिपूजादे खणडन की सर्माक्षा नहीं जो-अन्धाधुन्द ही लिख मारें। 
( १० ) मुक्ति के साधन,वेदान्त बिचार, उपासना, ध्यान योगा- 


भ्यासादि । 


समीत्षा--मुक्ति के साधनों में तो वादी ने अपने आधुनके वे- 
दान्त मांगे को सवेथा ही परित्याग कर दिया, जो उपासना, ध्यान, 
योगाभ्यासादिकी को ही मुक्ति का साधन मान लिया । यदि यह कहा 
जाय कि अतरजू साधन वेदान्तविचार मानलेंगे, वह भी ते हम लिख 
आये हैं। यही तो हम कहते हैं कि वादी को इस विषय की सूझी 
नहीं, अ्भे दज्ञान से मुक्ति मानने वालों के मत में श्रवण, मनन, निदि- 
ध्यासनादि वेदान्त विचार भी बहिरम्ञ साधन हैं। अन्तरज्ञ तो “अह 
ब्रद्मास्मि ” इत्याकारक अपरोतक्त ब्रह्मात्मक ज्ञान ही हे । वह ज्ञान 
पापक्षय से द्ोता है, एवं परंपरा से कम भी अभेदवादियों के मत में मुक्ति 
का मुख्य साधन जो अभेदज्ञान उसकी उत्पाति में सहायक हैं, एवं 
योगाभ्यासादि कम्मे मुक्ति के साक्षात्‌ साधन नहीं, यह सिद्धान्त है । 
फिर यहां में“ब्रह्म ह”इतना बड़ा ज्ञान क्यों छिपा लिया ? और योगा- 
स्यासादिकों का लालच क्यो दिया ? किसका डर था? साफ कहना था 
कि हमारी मुक्ति कोई सांध्य वस्तु नहीं, नित्य प्राप्त है, दुराचारी से 
दुराजारी को भी प्राप्त हे, केवल अ्रप्राप्ति की भूल हे । हाथ के कंकणके 
सम केवल भूल दूर करनी है वह भूल ज्ञान से दूर होती है, कर्म से 


पश्चमसगुल्लास; ।। १५१ 


कदापि नहीं , देखो शझ्बस्भाव्य चतुःसृत्री । फिर अपने आचार््यों से 
विमुख होकर मुक्ति में भक्त क्यां बनते हो, शानी क्यो नहीं बनते? ॥ 
११ और १२ मन्तव्य ठीक 


( १३ ) वर्ण, जन्म से होता दे कम से नहीं | 

समीकत्ता--हस में वादी ने यह स्पष्ट नहीं लिखा कि जन्म में क्षेत्र 
प्रधान माना जायगा वा वीय्ये ? यदि क्षेत्र प्रधान द्वोने से वशव्यव- 
स्‍था स्थिर की जाय तो अष्टादश पुराण के कत्ता आप के व्यासजी 
क्या माने जावेंगे? । 

यदि वीस्ये से जन्म माना जायतो पारडु धृतराष्ट्रादि ज्षत्रिय केसे ? 
इस मन्तव्य से व्यवस्था स्थिर रखनी हो तो मद्दाभारत को जलाज्ञाले 
दो, जिसमे सहसों आदमी ब्राह्मणों के वीय्य से ज्ञत्रिय हए% एवं स- 
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#एवं निःक्षत्रिये लोके कते लेन सहाषिणा। 
उत्पादितान्थपत्यानि ब्राह्मणेवद्पारगः ॥ 
आ० प० अ० १०४ छो*० ५ 
अथे---इस प्रकार जब परशुराम ने भारतवषे को ज्ञत्रिय रहित 
कर दिया फिर बेदवेत्ता ब्राह्मणों ने नियोग से ज्ञात्रिय पैदा किये। 


इस से यह पाया जाता है के ब्राह्मणों के वीय्ये से क्षत्रिय पेदा हुए 
फिर जन्म से वर्णव्यवस्था केस स्थिर रही? यदि यह माना जाय कि 
क्षेत्र प्रधान वर्णेव्यवस्था है तो व्यासादिक ब्राह्मण केसे रडे क्योंकि वहां 
तो वीस्ये के प्रधानत्व से द्वी ब्राह्मणत्व स्थापन किया जाता है। सार 
यह है कि इस प्रकार समीक्षा करने से वीय्य॑ तथा तेत्र दोनें। प्रकार से 
पोराणिकों की वरोव्यवस्था ठीक नहीं रहती । क्योंकि इस बात की 
कलई पुराणों में भले प्रकार खोलदी गई हे कि सैकड़ों श॒द्र जाति 
की स्त्रियों में ब्राक्षणों के वीय्ये से ब्राह्मण हुए हैं ओर सहसों ज्ञत्रिय 
जाति को ख्ियों में ब्राह्मणों के वीय्य॑ से क्षत्रिय हुए हैं ॥ 





१५२ आय्यमन्तव्यप्रकाशे- 
हसों आप के माने हुए ज्षेत्राभाव से भी बक्षण हुए। अब कोई नया 
शास्त्र बनाओ तो काम चलेगा अन्यथा नहीं ॥ 


आप 


( १४ ) देवता, मनुष्यभिन्न देवलाकादि भें रहले वाले हैं 
ओर असुर राक्तस पिशाच भी प्रथर जाति हें । 


समीक्षा -- यदि देवता श्रापके देवलाक में ही रहते हैं ता आप 
के परमेश्वर ने उनकी रच्चा के लिये के एक मनुष्य अवतार क्‍यों धारण 
किये ?! उस देवलोक मे देव योनि में ही अवतार लेना था फिर 
भारत में अवतार का क्‍या काम था ? यहां तो “ दऔौभूतसर्गो 
लोके5स्मिन देवआसुर एवच ” १६॥। ६ हत्यादि गीता के 
श्लोकों को भूल गए जिन में इस लोक में देव और अधुर दो प्रकार 
की साष्टि कृष्णनी ने मनुष्यों ममानी है ओर आपने देवताओं को देव- 
लोक में ही माना । अस्तु, गीता की देवी आसुरी खष्टि को जाने 
दा, पर यद्द तो बतलाया होता के देवासुर दो प्रकार की स- 
ि में से मनुष्य कोन सृष्टि हुईं ? । आप तो अग्निर्देवता इत्यादि 
के मानने वाले हैं फिर आप के देवता देव लोक में कैसे? लो इस भी 
जाने दे!, अग्नि देव लोक का पदाथे ही सही, पर यह एथरिबी जिस 
पर आप दिन रात पेर रखते हैं, आप के मत में यह तो जीता जाग- 
ता देवता हे, विपाति पड़ने पर गोरूप घारण कर परमेश्वर के पास 
जाती है,आ।वश्यकता पड़ने पर वराह भगवान्‌ जी से वराह पुराण द्वा- 
रा वरणोश्रम धम्मे श्रवण करती है। यदि इस को भी आप ने कहीं अ- 
पनी प्रतिज्ञा पूर्ति के लिये देवलोक में भेज दिया तो फिर बराद्दावतार 
की आवश्यकता आन पड़ेगी ओर जहां २ देवासुर संग्राम होता रहा 
है बहां २ मानव सृष्टि के लोगों की गणना पाई जाती है। नेसे 


पथ्चमसमुल्लासः ॥ १५३ 


बिश्वामित्र भरद्वाजादि, तो क्या ये देवता न थे ? और असुर के अथ तो 
यही हैं कि जो “ सुर ” देव न हो, फिर आप ने अमर अलोकिक 
जाति कहां से घडली ! यदि यह छिसीं समय में दोनों जाति विशेष 
हो थीं तो अब किस के डर से भारतवषे त्याग गई, इतने पत्नपाती 
क्यों बनते हो! जो सब जगह स्वामी से इलटा मानना ही इष्ट मानते 
दो, देखा उपनिषद्‌ प्रमाण, “ सालृदेवो भव, पितृदेवों भव, 
आचाय्पेदेवो मव, अतिथिदेवो भव”'यददि देवता देवलोक 
में द्वी थ तो यहां माता आदिकों को “देव” क्यों माना गया १॥ 
(१५) पूजा--देवता, अतिथि, माता, पिता ओर ईश्वर की करनी 
योग्य दे ईश्वर और देवताओं की पूजा मूर्तियों में करनी योग्य है ॥ 
समभीक्षा---भला इस में इतना तो माना कि माता पिता ओर 

अतिभि की भी पूजा होती है जो यह कहा के देवता ओर इंश्वर 
की पूजा मूर्ति में ही करनी योग्य है। अस्तु, इसी य्यता से चले, पर 
इसका क्या कीजियेगा जो आठ वसुओं में अमृत देव हैं उन की प- 
जा केसे हो सकेगी? ओर जो अमूत्ते ब्रह्मरूप स वायु भौर अन्‍्तरिक्त 
दो देवता अमूत्त माने गए हैं उन की उपासनः कैसे हागी १ ओर तु- 
म्ह्रे इ्स मूर्तिपुजक भमे में यह भी दोष आवगा कि ' आत्मा वारे! 
द्रष्टण्य/ श्रोतव्यों सन्‍तठया निद्ध्यासितव्यः” इत्यादि 
दैश्वरोपासना पूजा न कहलायेगी क्यें।कि उक्तवाक्यबोधितोपासना 


किसी ईंश्वराचाय्य के मत में भी मूर्ति में नहीं की जाती ॥ 

ओर आत्मत्वोपासनाधिकरण में जो अन्य देवताओं की उ- 
पासना का निषेध किया गया है जैसे “ अथ योडउन्याँ देवता- 
सुपास्ते अन्योसोउन्योहमितलि न स वेद्‌ ” इत्यादि वाक्यों 
से ब्रह्मभिन्न देवताओं को उप|सना का निषेध कर आत्मोपासना अ 
घोत्‌ सर्वेव्यापक परमात्मा की उपासना भी तुम्हारे मत में उपासना 


० 


१५४ झाय्यमन्तव्यप्रकाशे- 


न कद्दलावेगी। बहुत क्या? यदि मूर्ति में ही उपासना को आंप इंश्वर 
उपासना तथा ईश्वर पूजा मानेंगे तो सब आध्यात्मिक शास्त्र का परि- 
त्याग करना पड़ेगा । 

(१६) पुराण, वे अन्थ हूँ जो ऐतरेय, शतपभ, हतिद्वाप्त, कल्प, 
गाथा, आदि से भिन्न हें और प्राचीन हैं,जिन्हें व्यास मी ने संग्रह कर 
भागवतादि नाम से प्रसिद्ध किया हे । 

सभीक्षा- इस में जो पुराण ग्रन्थ शवपथादि से मिन्न व्यास नि- 
म्मित भागवतादिक्नों को ही पुराण माना है तो जो शतपथ में प्राण 
शब्द आया है जैसे “ हतिहासएराणसूत्राणि ” इत्यादि 
यहां पुराण शब्द क्यों आया? क्योंकि व्यासकृत पुराणों कातो उस 
समय जन्म द्वी नहीं हुआ था। हम तो यह भी पसिद कर चुके हैं कि 
आप के भागवत पुराण का नाम शझ्भूर भाष्य में भी नहीं आया, जहां 
भगवद्गीता ओर महाभारतादिकों का नाम अनेक बार आया है | फिर 
धन्य है आप की लीला, जो उन्हें प्राचीन ग्रेथ कद्दते हैं, जिनका 
जन्म शझ्डूर के समय भी # न था ॥ 

( १७ ) तीथे, गेगादि नदी, पृष्करराजादि सरोवर तथा काशी 
स्थानादे जिन के दशन से पाप दूर होते हैं । 

समीक्ता-- इसमें आपने तीथ जल स्थलादि स्थान विशेष को मा- 
ना है, फिर उनके दशेन से पापनिवृत्ति मानी हे, परंन्तु इसी का ख- 
ग्डन आपके भागवत पुराण में हे कि “नधश्ाम्मथानिं ती- 
थोनि न देवा मर॒च्छिलाभया । ते पुनन्त्युरुकालेन दू- 
शांनादेव साधवः” जलमय तीथे नहीं, न देवंता मिट्टी और 





ध्यदि शहझ्भर के समय आप का श्रीमद्धागवत द्वोता तो गाता के सम 
भद्वेतासिद्वि के लिये शंकर अवश्य सदस्रवारं उस के वाक्य उद्धृत करते॥ 


पञ्चमसपुल्लासः || १५५ 


शिलाओं के हैं ओर यह बहुत देर में पवित्र करते हैं और साधलोग द- 
शैन मात्र से पवित्र कर देते हैं | यहां तो साधुओं के दशेनों से पाप- 
निवृत्ति मानी ह तीथों से नहीं। यदि यहां वादी यह कहे कि उन से 
भी तो पापनिवृत्ति मानी है फिर उनमें तीथेत्व धमे क्यो नहीं ! इसका 
उत्तर यह हे क्लि आपका पुराण ही यह कहता हे कि “ नशायम्स- 
मयानि तीथानि” पानी के तीर्थ नहीं, फिर हम क्या कहे ॥ 
(१८) प्रारब्ध ओर परुषाथ में प्रारब्ध मुख्य है, प्रारव्ष पुरुषा्थे से 

सिद्ध होता हे ॥ 

समीक्षा-यदि यहां मुख्य से श्रमिप्राय अवश्य भोक्तव्य फा है 
तो परीक्षणीय नहीं, बरन “कुवेन्नेयेह कम्माणि जिजीविषे 
उछत 5 सम्ता;” इस वेद मंत्र से विरुद्ध है। इस मंत्र में पुरुषाथ को हीं 
मुख्य माना है ॥ 

(१९) संस्कार, जन्म से लेकर मरण पर्यन्त १६ हैं। यह कत्तेव्य 
हैं और मृतकों के लिये दान श्राद्धादि करना प्रबल वोदेक सिद्धान्त है। 

समीक्षा-संस्कार १६ वादी को मन्तव्य हैं फिर यह जो कहा 
कि “मृतकों के लिये दान श्राद्धादि करना प्रबल बेदिक सिद्धान्त है,, 
यह कोनसे संस्कार में आया? मनु ने तो आप के इस श्राद्धकमें को 
पितयज्ञ के नाम से लिखा है निप्तका उल्लेख नित्य कम्मों में है, फिर 
सोलद संस्कारों में आपने केसे लिख मारा ! | 

(२०) बज्ञ, भ्रश्वमेधादि राजों को कतंव्य हैं, त्रप्म विचारशील 
ब्राक्षणों को ब्क्षयज्ञ कत्तेव्य है, जिसकी विधि.मीमांसा शास्त्र में 
लिखी है ॥ 

प्मीक्षा---त्रह्मयज्ञ की विधि जहां मीमांसा शास्त्र में लिखी है वहां 

का. पता तो देना भा | क्या स्वामी दयानन्द जी. की बातों ने हृदय भेदन 


१५६ आय्यमन्तव्यप्रकाशे- 


कर दिया जो ब्ग्मविचारशील ब्राह्मणों के लिये केबल आप अ्रह्मयज्ञ 
ही मानते हो । आपमझे मत में पशुमेधादि यज्ञ जो कराए जाते हैं क्या 
अब उनमे अत्मविचारशील ब्राह्मणों की आवश्यकता नहीं रही ? जो 
सारा बोफ राजाओं के शिर धर किनारे हो गए ? कया श्रव आप के 
अश्वमेधादिकों में जहां असंख्यात पशुओं का वध है उनकी विधि आपके 
ब्रह्मविचारशील बतलावेंगे अथवा“ नरादइवमेधों मद्यज्च कलेव- 
ज्योदि जातिमिः'बह्मपराण॥अर्थ-नरमेध और अश्वमेष कलियुग 
द्िजाति न करें ओर भद्यपान भी न करे,इस निषेध से डरकर कालियुगी बन 
मीमांसा के मनमाने ब्रह्ययज्ञ का ओर भुक पड यज्ञ की परिभाषा में 
धबराते क्यों हो!तुम तो ब्राह्मण अन्धों को वेद मानते हो, प॑०मीमसेन के 
सम भूत भविष्यत्‌ वत्तेमानी तो नहीं हो, तुम उक्त तीनों कारों में 
तीन रह बदलने वाले तो नहीं ओर न उक्त पं० जी के सम बाह्ष- 
णो का पशुवध बोधक भाग छोड़कर दूसरे को वेद मानने वाले हो! 
कैन्तु ब्राह्मण ग्रन्थों के अनन्य भक्त हो । फिर अश्वमेधादि राजाओं 
का कत्तेग्य कह कर ही क्‍यों भाग चल! अभी तो उस भाग का अधि- 
कारत्व आपका शेष है जिस में यज्ञ शेष के हिस्से बांटने लिख हैं ॥ 

२१-२२ मन्तव्य में कोई विशेषता नहीं । 

(२३) शिष्टाचार व सदाचार जो वृद्धों से चला आता है वह वे- 
दानुसार ही है। 

समीक्षा-वृद्धों से चला आने वाला यदि सदाचार स्वीकृत है तो 
नियोग तो वृद्धों से ही चला आता है फिर अस्वीकार क्‍यों १ । 

( २४ ) प्रत्यक्षादि आठ प्रमाण हैं । 


समीक्षा --पत्यक्षादि आठ प्रमाणों के मानने वाले आपने 
असम्भव बातों के भरडार पुराणों को कैसे माना ? जिन में भच्छ के 


ज्फे 


प+चमसमुल्लासः ॥ १". १५७ 


सींग के साथ प्रथ्वी बांध कर प्रलयकालीन रक्ता निखी है यहां आप 
का सम्भव प्रमाण किस काम आया अथवा आठ की संख्या पूरी 
करन के लिये ही लिखा था । 
(२५ ) आंप्त, उस की कद्दत हैं जिस के वाक्य में कभी सन्दद्द 
न हां, सदा निश्चित यथाथे बोले, जिसे अपने वाक्य का बदल न करना 
पड़े । 
समीक्ता-यदि्‌ अपने वाक्य के न बंदंलने से ही आप्त बनता हे 
तो बहुत दाम्मिक दे, जो स्ववक्य नहीं बदलते ओर जिसके वक्‍्य 
में कभी सन्देह नहों एसा कोर वाक्य झोर कोन आप्त है? आप कह 
सक्ते हैं निस वाक्य में किसी को सन्देद नहों! पहले स्वमन्तव्य ही 
देखा, शहरवाक्य में रामानुज को सन्देद्र इस प्रकार शब्गर भप्त न 
रहे, रामानुजवाक्य में शझ्डराचाय्य के शिष्यों को सन्दह एवं यह आप्त 
न रहे, आप के वाक्यों में हमें सन्देह तो आप आप न रह।यदि सम्देह 
करने से आप्तत्व जाता है तो आपके बहुत आप्त उड़ जाबंगे, कपिल, 
करणाद, पतज्जलि वाक्यों में श्लराचाय्ये को सन्देह ही नहीं प्रत्युत 
वेदविरुद्ध मानकर उक्त स्वामी उन का खण्डन करते हैं फिर कपि- 
लादि आप्त केसे रहे ? यदि यह अभिप्रेत है कि यथाथे ज्ञाता स्ववाक्य 
में सन्देह न करने वाला स्ववाक्य बदलने वाला, श्राप्त है तो यथाथे 
ज्ञाता कथन करने से ही सन्देह का अभाव कह्द दिया, फिर सन्देद्द के 
अभाव को लक्षण में निवेश क्यों! ओर वाक्य तो दुराग्रही ओर दाम्मिक- 
भी नहीं बदलते | यह दम कद् आए हैं फिर श्राप्तका लक्षण 
क्या रहा : । 
(२६ ) पांचप्रकार के वाक्यो से पर्राक्षा होती है प्रतिज्ञा हेतु 
उदाहरण निगम उपनयन, इन्हीं से सबकुछ निश्चय हो जाता हे भौर 


१५८ आय्यमन्तव्यप्रकाशे--- 


वह वाक्‍्त्र देल्वाभास रद्ित विध्यनुसार शाखयुक्त हो। 

सर्माज्ञा-परीत्ता लक्षण में तो वादी ऐसा परीक्षित हुआ हें 
कि स्वापिद्धान्त भी छोड़ बेठा, जब उक्त पांच प्रकार के वाक्य से 
परीक्षा वादी को अभिमत है तो शब्द प्रमाण छोड़ बेठा, क्योंफिशब्द्‌ 
प्रमाण की पर्ग्षा प्रतिज्ञादि पत्चावयवों से नहीं की जाती । वह वाक्य 
शाख यक्त हो। इमऊे कुछ भी अथे नहीं,जब यह पञचावयव जो न्याय 
शास्त्र में माने हैं इन को घटा देगा तो बह शास्त्र युक्त ही द्वोगा, 
पर ऐसे बाक्य से बेंद की पर्राज्ञा आस्तिक लोग नहीं मानते, यहां 
आकर तो वादी ने संद्विता ब्राह्मण दोनों के स्वतस्व को परतस्त्व 
करदिया, ओर केवल न्यायशास्त्रोक्त पञ्चावर्यवापपन्न वाक्य ही स्वतः 
प्रमाण माना ॥ 

(२७) स्वतन्त्र ईश्वर सदा सब काल मेस्वतन्त्र है विपरीत ज्ञान 
रहित सर्वेतामथ्ये युक्त हे, जीव सदा. सब काल में परन्तत्र है। 

समीक्षा--वादी ने जीव को सवेथा परतम्त्र माना हे व्यास 
सू० २। ३ | ४१ के विरोध का भी विचार नहीं किया कि इस्त मूत्र 
में तो जीव की स्वकम्मे में स्वतन्त्रता माली गई है इसी कारण पाप 
पुर्य कत्तों जीव कहलाता है. पर यह विचार केसे ! यहां ते स्वामी 
दयानन्दजी की. बातों से सवेथा डलटा चलना ही इृष्ट है, चाहे वे 
बातें सवेतन्त्रसिद्ध ही क्यों नहों। 

शास्त्र का विचार तो तब द्वो जब इतना ज्ञन हो, पर वादी ने 
ते यहां यह भी नहीं सोचा कि में जो स्वेभामिका प्रृ० २ में भारत 
का आलस्‍स्य भण्डार कह आया हूं, स्वामी दयानन्द पर एक नया-मत 
चलाने का दोष; लगा आय। हूं, वह क्‍यों ?! जब जीव परलन्त्र हे तो 
विचारे भारत के आलस्यप्रस्त होने में दोष क्‍या ? एवं स्वामी ने भी 


पश्चमसपुललासः | १५९ 


इश्वराज्ञा से ही प्रचार किया है फिर उनपर रुष्टता क्या १॥ 

(२८ ) स्वगे एथ्वी के ऊपर लोकापैशेष है ॥ 

' समीक्षा-चौरासी सहख योजन ऊंचाई वाल सुवर्ण के मेरु पर्वत 
के शिखर पर स्वग है एवं पोराणिंकों ने तो खगे लोक की बहुत वि- 
शेषताएं वर्णन की दे वादी तो केवल लोक विशेष कह कर ही रह 
गया क्यों रहे, सनातन समय में सनातनियों का स्वगें सवणे का न 
था। एक समय ख्वगे में अप्सराओं का नाच हो रहा था उसको देखकर 
अग्नि देवता का वयिपात हो गया लज्जा के मारे आगनि ने स्ववस्त्र 
में ही ढक लिया, जब वस्र भाड़ डाला तो बीच से गिर पड़ा गिरते 
ही स्वण होगया और पड़ा पड़ा बढ़ गया | उससे फिर सुमेरु पहाड़ 
बना निस पर अब का आधुनिक स्वगे है। यह बक्मवेवस्त पु- 
राण श्रीकृष्ण जन्म खण्ड १३१ | ३३ । ३७ में है । अब ऐसे 
स्वर्ग के विशेष वर्णन में चुप न रहें तो ओर क्या करें १ ॥ 

( २९ ) नरक, स्थान विशेष जिस में केवल दुःख ही होता हे, 
यमराज की यातनां भोगनी पड़ती है। 

समीक्षा--नरक केवल दुःख स्थान ही है ओर वहां का राजा 
यम है । यह अनुत कथा नाप्तिक्रेत के अनुकूल मानने वाला वादी 
कठोपनिषद्कार का क्या उत्तर देगा कि यदि वहां दुःख ही दुःख था 
तो नाचेकेता को यह दुःख वहां क्‍यों नहीं हुआ? यदि कहा जाय 'क्कि 
नचिकेता वहां गया ही नहीं, यह केवल श्रलझ्भार मात्र हे तो आपका 
नरक लोक विशेष है यद्द ग्रलक्वार मात्र क्‍यों नहीं! वादी के 
मन्तव्य ग्रन्थों में भी कर्मों का फल रूप नरक इसी लोक में बणन 
किया गया हे । देखो गीता--ख्िविधं नरकस्पेद दार नाश- 
नमात्मनः । कामः क्रोधस्तथा लोमस्तस्मादेतत्त्रय 


१६० आपसय्येमन्तव्यप्रकाशे-- 


त्यजेत्‌” काम क्रोध लोभात्मक यह तानां प्रकार का नरक का दर- 
वाजा है, इस से ते यह सिद्ध हुआ कि मनुष्य के कम्मों से यहां ही 
नरक स्वगे है। यंदि बादी यह कद्दे कि यह गीता का 'छोक उपचार 
से नरक कद्दता है मुख्य नरक लोक विशेष ही है तो दम यहां यह पूछेंगे 
कि गीता उपचार है तो क्‍या वह पुराणों का नरक कोन सत्य का भ- 
ण्डार है निस में गरुड़ पुरण की असम्भव गण्पे ही हैं ! ॥ 

(३० ) मन्तव्य कोई विशेष समीक्षणीय नहीं ॥ 

(३१ ) नियाग करना वेदाज्ञा नहीं, स्त्रियों को एक पति के विना 
दूसरा पति कभी कतव्य नहीं | 

समीक्षा--यदि नियाग वेदाज्ञा न होती तो महर्षि व्यास जी 
जैसे सदाचारी क्‍यों करते [देखो महाभारत आदिपव्वशयहां कहां मुख 

. #% इसे महिष्यौ भ्रातुस्ते काशराजसते शुभ + 

रूपयोवनसम्पन्ने एच्रकामे च भारत !॥ 

तथोरुत्पादयापत्यं सन्‍तानाय कुलस्थ नः। 

सन्नियोगान्महाबाहो ! धर्मकत्तुमिहाहासे ॥ 

आदि प० आअ० १०३ कछो० ९ १० 

अभे- सत्यवती ने भीष्म पितामह को यद्द कह्ष कि द्वे भीष्म ! 
ये दोनों रानिय आपके विचित्रवीय्ये भाई की हैं ओर कार्शाराज की 
कृन्यायें हैं | रूप यौवन से सम्पन्न हैं ओर पुत्र की कामनावाली हैं । 
हमारे कुल की वृद्धि के >िये इन में तुम सन्‍्तान पेदा करो, मेरी 
आ।ज्ञा से तुम इस धम को करो । 

विचित्रवीय्ये के मर जाने पर सत्यवती ने भीष्मापितामह को 
यदद उपदेश किया ओर इस नियोग की प्रणाली को धमे कहा । 
इस प्रकरण में सहत्नों 'छोक हैं निन में नियोग का विधान है ॥ 


पञ्चमसम्ल्लास+$ ॥ १६१ 


छिपाओगे ? यहां तो बहुत स्पष्ट रीति से लिखा हुआ है । एक महामारत 
क्या देखा याज्ञवल्क्य ओर मनु ॥ 

यहां केबल खामी दयानन्द जी के। बुरा मला कहने से काम 
कदापि नहीं चलेगा, यहां शास्त्रभ्य्यादा से चलना होगा, केवल मन 
माने ग्रेथ रचकर नियोग का विये।व आप स्वमन्तव्य पुस्तकों से क- 
दापि नहीं दिखला सकते | 

३२, ३३ में कुछ विशेष नहीं॥ 

(३४) उपासना, मूर्त में इंश्वर का प्रच्चन वन्दन करना, यहीं 
उपासना कहाती है । 

वाह रे पक्षपात ! ! पत्तगात होतो ऐसाही हो कि वेदशास्त्रोप- 
निपद सब एक ओर हों सा हो पर आपको दूसरी ओर ही पक्तपात का 
पत्ती होऋर उड़ना चादिये, एवं वादी इस स्वसिद्धान्त में इतना आग्रह 
कर के कहता है कि “मूर्ति सें इंदवर का अचेन वन्दन 
करना यही उपासना कहाती है” फिर भ्रागे जाकर मन्तव्य 
३५ में प्राथेना ओर स्तुति निमण की भी मानी है पर कब सम्भव था 
कि आग्रह को छोड़कर उपासना भी निगभुण सगुण दोनों प्रकार की मान 
लेते । अस्तु, मानते वा न मानते यह तो इनके घर की बात है, परयहां 
इतना ता वादी को अवश्य ध्यान देना चाहिये था कि जिन२ निराका- 
रोपासना के वेद मंत्रे' में ओर उपनिषद्‌ बचनों में “डपास्ति” क्रिया हे 
ओर उपसना की विधि आती है वहां २ हम केवल मूत्ति में ही इश्वरों- 
पासना मानने थाले क्या उत्तर देंगे ! । 

हम उन वेद मंत्रों के तथा उपनिषद्ध वाक्यों के यहां उदाहरण 
देते हैं जिनमे उपासनाविधायक् क्रिया आती है। जेसे “अस्पा 
बारे द्रष्टव्य: ओतव्यो सन्‍्तव्य:” बूहदा० 3० नि० इस में 

२९ 


१६२ आय्यमन्तव्यप्रकाशे --- 


“आत्मा” इश्वर के साक्षात के लिय श्रवण मनन निदिध्यासन की विधि है। 
तथा “थे प्राण ब्रह्मोप्सले” इस उपनिषर्‌ में उपासना क्रिया आई 
७ बिक ३१ 
है। और व्यास सूत्र पा० १ अ०१ ख़० १८ सूत्र से स्पष्ट कर दिया है 
के प्राण यहां बह्म का नाम है।अथ योडन्‍यां देवतासपास्लते” 
बूहदा ०उ०नि० यहां अन्य देवता की उपासना का निषेध करके ब्रह्मोपासना 
की विधि है| “अन्धन्तमः प्रविद्न्ति येइसम्मूतिसपा सते” 
* ० की जे जे 
यजु० अ० ४ मं० १२ क्या इत्यादि वंदापानेषद वाक्यों म॑ उपासना 
मूतैद्वारा विधान की गई है! यदि है तो बतलाएं यहां कोन मूत्ति उक्त 
७७३... ७५ हक कि 
वाकयों में वार्णत्र डे । 
(३५) सगुण निगुण प्राथना स्तुति आदि निराकार परमेश्वर 


० 


का बशन, निगुण स्तुति साकारादि अवतार युक्त परमेश्वर का गुण 
कथन करना पजन करना सगण उपापना स्त॒ते प्राथना कहाती हे । 

समीक्षा -- जब इस में वादी यह मानता हे कि निराकार पर 
मेश्वर की निगेण स्तुति कहाती है, ओर अवतार युक्त परमेश्वर का 
गुण कथन करना, पूजन करना सगुणोपासना प्राथना कहाती है तो 
निराकार की उपासना क्‍यों नहीं कहावेगी 

(३६) भू आदि सप्त लोक ऊध्वे और पातालादि सप्तलोक नीचे 
के हैं, इनमें देवता, राक्षस, पिशाच, मनुप्यादि रहते हैं, सात समुद्र 


आर इनके सिवाय अनन्त लोक हैं । 
समीक्षा-यहां वादी ने यह निणेय नहीं किया कि वे समुद्र कि 


न किन वस्तओं के हैं ! पुराणों के समुद्र लवण, रस, शराब, घी, 
दूध, मादेरा, इक्तुरसादिकी के सात समुद्र पौराशेकों के घर 
में ही होंगे, लोक में तो कहीं भी नहीं | यदि हाँ तो क्‍या जलयात्रों 
में एक मात्र सब से अग्मगराय अंगरेजों को भीन मिलते, देवगति 
से मिल जाते तो रेल द्वारा ही दूध की दुलेभता दूर हो जाती ओर 


७ 


पश्चमपमल्लासः ॥ १६३ 


| 


शराबियों के शराब निकालने का भी टणटा जाता रहता , आपके म- 
दिरा के समुद्र सेही भरलाते, और यदि आपकाः सुबर्ण का मेरु अंग्रेज 
भत तो तुम्हारे स्त्रगीय जीवों से ही खटाखट खड़कर्त, फिर टांसवा- 
लआदि युद्ध पीछे द्वी किया जाता । 
(३७) ब्रह्मा इन्द्र शिवादि देवता पूणो एश्वग्ये युक्त ओर 
गणेश जी देवी आदि सब उपास्य हैं ॥ 
समीत्षा---बद्मादि देवता यदि पूर्शशक्तियुक्त होते तो अञ्मा के 
नाक से आप के भगवान्‌ को वगह क्यों निक्रालने पढ़े ? ब्रह्मा जी ही 
हिरण्यकशिपु से प्रथ्चिवी क्‍यें न खेंसलाए, आप के शिव की पूणे- 
शक्ति तो मोहिनीरूप ने ही पूणा करदी और गणेश देवी आदि की उ- 
पासना आप के शब्डराचाय्य जी ने ही खए्डन करदो, आर तुम से 
यह भी न बनपड़ा कि कोई दवी अवतार की सिद्धि का भी वेद से 
मन्त्र निकालंत ओर “तत्व सन्नी त्व॑ प्रसानसीत्यांदे ” शहूर 


के अह त्रह्म सागर मे ही पड़कर गाते न खाते । 

( ३८ ) अआद्ध, जो मृतक पितरों के उद्देश से किया जाता है। 

समीक्षा -इस में वादी ने यड़ माना है कि श्राद्ध वही कहलाता है 
जो मृतक पितर्ां के उद्दश से किया जता है। पितर शब्द तो वादी 
को सम्मति म जीवित और मृतक दोना मे आता ह,इसी अभिप्राय से 
यहां मृतक शब्द दिया है । जब पितृ शब्द के अथ से दाना प्रकार 
क पितरा का अथलाम हाना वादी अस्वीकार नहीं कर सकता तो 
फिर कानसा विशेष हेतु हैं जिस के कारण तव्गदी सृतकोदेश्य से फ्रिय 


भ्े 


५ 
जाने वाल कम्म को ही श्राद्ध कहता है 
यदि यह कहा जाय हि मन प्रभति महर्पषियां ने पितयज्ञ से वा 


ही 
6 रु ९ 


पितृश्राद्ध से आशय मृतक पितरों के उद्देश से कम्मे करना ही लिया 
है ता इस का उत्तर यह दें कि प्रथम ता मन स मृतक पनतरा के 
उद्देश से ही जा कम्म किया जाय उस का नाम श्राद्ध है, यह सिद्ध 





१६४ आ।य्यमन्तव्यप्रकाश- 


नहीं होता क्योंकि मनुमें आ्रद्ध स्वाध्याय कर्म्म के सम नित्यकर्म्म मान 
गया है, जिस से मृतक पितरों का आशय नहीं, किन्तु जीवित पितरों 
का है | यदि मनु आदिकों में नेमित्तिक श्राद्ध कम्मे से यह अभिप्राय 
स्पष्ट भी करलिया जाय कि मृतकोद्ेश्य से भी श्राद्धकम्मे होता है, 
तब भी वादी का यह आग्रह कदापि सिद्ध नहीं होता के श्राद्ध कर्म 
मृतक पितरों के ह्वी उद्देश से किया जाता हें, क्योंकि जब पितर नाम 
जीतों का भी है ओर डनकी श्रद्धा से सेवा करना भी पितृकम्म कह- 
लाता है तो फिर कौन कह सकता है कि श्राइकम्म जीतो का नहीं। 
प्रत्युत वे लोग जो मृतकों का श्राद्ध नहीं मानते वह ऐसा कह सक- 
ते हैं के श्राद्ध कम्मे जीते पितरों का ही होता है, मृतकों का नहीं । 
जिस में प्रमाण निम्न लिखित ऐतरेय उपनिषद््‌ का है कि- 
“देवपिदकाय्थाम्थां न प्रमद्तिव्यम” #साठदेवो भव, 
पिठ्देवों क्व, आचाय्येदेवो भव, अतिथिदेवो भव” 
“४ घान्धनवद्यानि कम्मोशि तानि सेवितव्याने नो 
इतराणि, घान्यस्माकं सुचारितानि तानि त्वथोपा- 
स्थानिं,, तेत्तिरय शिक्तावल्ली ॥ २ ॥ 

अथे-वेदका अध्यापन कराके शिष्य को आचाय्य यह उपंदश 
करता हँ-विद्वानों का सेवनरूप देवयज्ञ, माता पिताआदिकों की सवारूप 
पितृयज्ञ, इत्यादि यज्ञों में तुम्हें प्रमाद नहीं करना. चाहिये, इसी बात 
का आगे आचाय्य यह विवरण करते हैं कि तुम माता देवता वाले 
बनो, पिता देवता वाले बनो ओर आचाश्य अतिथि देवता वाले बनो, इस 


# यहां भीमसन भी अपने उपनिपषद्ध भाष्य में पितृ कम्म जीते पितरों 


की सवाही बतला।ता है, जो अब ज॑'त पितरा का पितृ कम्मे कहना गाली 
जे 
दना समझत। हूं ॥ 


पञ्चपस मुल्ला स;॥ १६५ 


प्रमाणसे स्पष्ट होजाता हे कि ओपनिषद समय में लाग पितृयज्ञ जीते पिता 
माता की सेवा को ही मानते थ। जब जीते आचाय्ये ओर अतिथि का 
सहचार है तो किप्तका सामथ्ये है कि उक्त उपनिषद्र को मृत पितरों 
के श्राद्ध में लगावे। स्वामी शडझ्डराचाय्योदि सब आचाशथ्यों ने यहां पितृ- 
कम्मे का अथ जीते पितरों की सेवा का द्दी किया है। यदि कोई यह 
शुड्भा करेक्लि इस पितृ धम्म को श्राद्ध नहीं कह सकते क्‍योंकि यहां श्राद 
का नाम नहीं, तो इसका उत्तर यह हे के यहां इसी प्रकरण म'“अ्रहू- 
या देयम” “देवम” यह शब्द हे, जिससे श्राद्ध कम्मे स्पष्ट पाया जाता 
है, ओर यदि श्राद्ध शब्द के आने से ही श्राद्ध कम्मे का बोध वादी 
माने तो जितने वादिक मन्त्र वादी लोग श्राद्ध में प्रमाण देते हैं उनमे 
कहीं भी श्राद्ध शब्द नहीं, फिर उनको मृतक श्राद्ध बाधक केसे मानाजाय। 

हम यहांतक दृढतासे कहते हैं क।३ वादी आजतक वेद संहिताओं 
से मृतकश्राद्ध शब्द नहीं निकाल सका, फिर जीवित तर का श्राद्ध 
मानने वालों पर केसे यह अक्तिप हो सकता है डह्वि “जीवितों का श्राद्ध 
कद्दना एक प्रकार की गाली देना है देखा आ० सि० अ०११श्मा०२ 
में। पं० भोमसन यह कहते हैं कि “जीवितों की सवा का नाम श्राद्ध है, 
ऐसा स्पष्ट लेख मूल संहिताओं में दिखाव, जबतक न दिखा तब 
तक हमारा यह कथन सत्य रहेगा क्रिजीवितों का श्राद्ध कहना, मानना 
वेद विरुद्ध है” आ० सि० ११|२ भी० से०। हम यहां वादी से यह 
पछुते हैँ कि जो आप जीवितो के श्राद्ध को वेदविरुद्ध बतलाते हैं, 
कहिये वह कोन से वेद का कोनसा मन्त्र हे, जिसंस जीवितों का श्राद्ध 
मानना वेदविरुद्ध हे ओर जो आपने इस प्रकार इस प्रनश्न का उत्तर 
दिया है कि हम ब्रह्मण अन्थों को वद तुल्य मानते हैं लन से विरुद्ध 
हेने से वेदावरुढद् है, तब भी तो ब्राह्मणगन्थविरुद्ध हआ न कि 
वेदविरुद, और हमन तो एतरेय ब्राह्मण से पितृक-य्ये श्राद्ध को 


१६६ आदय्यंमनन्‍्तव्यप्रकाशे-- 
जीवितपितृविषयक सिद्ध ऋर दिया, फिर ब्राह्मण ग्रन्थ विरुद्ध जीवित 
श्राद्ध कम्म केसे ? यदि कहा जाय कि कई एक स्थल ब्राह्मण ग्रन्थों 
में एसे हैं जिनसे यह जीवितों का श्राद्धबोधक लख विरुद्ध द्वे ता क्या 
ब्राह्मण ग्रन्थों भे भी परस्पर विरोध है ? | 

आपते आज ब्राह्मण ग्रन्थों के अनन्य भक्त बने हैं पर इस 
भक्ति से यह प्रमाणित नहीं हो जाता कि जो२ बति ब्राह्मण अन्थो 
से अविरुद्ध हैं वही वेदविरुद्ध हैं । देखो प्रलयक्ाल में इस डूबती हुई 
एथ्वी को मच्छ के सींग के साथ बांध कर बचालेना ब्राह्मण अन्थ 
विरुद्ध नहीं पर ऐसी गप्पं वेदविरुद्ध हैं । यज्ञ में पशुओं को मारकर 
पुगयोत्पत्ति मानना वेद विरुद्ध है । घग्धादिवा उत शुनायजन्त 
अथवे | ७ | १। ५ इसमें पशु ्रों से यज्ञ करने का खयडन किया है। 
पर ब्राह्मण ग्रंथ विरुद्ध नहीं एवं सहस्तों बातें हैं जिनके संशय में आ- 
कर आपभी वर्दा की शरण लेते हैं फिर वदों का आश्रय लेकर जीवित 
श्राद्ध वेदविरुद्ध क्या बतलाते हो? । 


आप से क्या कह, आप तो “४ सदायात्मा विनदथति ” इस 
वाक्य के अनुकूल संशयरूपी नोकापर सवार हैं, नइसपार हैं न उसपार। 
आपने आखश्यसिद्धान्त पर अनन्त पेथ लिख मरे पर आप के 
सिद्धान्त का अन्त स्वयं आप न भी नहीं पाया। यावदायष साध्य 
कोटि ओर विचारकोटि को ही ऋ८त रहे, अब हम उन वादियों से 
कहते हैं जो निश्चयात्मा हैं ओर मनु आदि ग्रेगों को शरण लकर आ- 
य्ये लाग के इस प्रिद्वान्त को शिथ्रिवत बतल ते हैं कि जीवितों का 
श्राद्ध कम्म नहीं होता,श्राद्ध मुर्दो का ही होता ह। प्राचीन सूत्र स्मृतियों 
में सब स्थान, मु का ही श्राद्ध लिखा है। इस का उत्तर यह है कि 
जिन स्मतिसृत्रों के प्राचीनल पर मोहित होकर आप अपना वैदिक 


पञचमसमुल्लास; ॥ १६७ 


48०. [कक 


विधभास गिरात है, उन ग्रन्थों में भूत प्रेतादि यानियें। की कथाएं बि- 
द्यमान हैं। कहीं एथा भी है हरि किसी को भूत न ग्रसा, किसी ने कि- 
सी का शाप देकर मार डाला, कहीं कही :न ग्रंथों में यज्ञों में यक्ञ- 
मूर्ति विधान है, कहींर असम्भव अनुष्ठ न हैं, बहुत क्या कहें सहर्खों अ- 
विद्या की बातें उन ग्रन्थों में ऐवी हैँ |मितिक नाप्त से तुआ भी भागों- 

गे। फिर क्‍या कारण जो तुम्हें उन ग्रन्थों का श्राद्व ही मोठा लगता 
है ओर सहस्रे। श्वतें उन अन्थों की तुम को एसी कड़ब्री लगती हैं 
जिनका तुम नाम भी नहीं लेते। फिर केसे यह कहा जा सक्ता है के 
उन अन्थों की प्रत्यक बात वेदिक छ। यदि वैदिक होने का अभिमान 
है तो बेदे। से हमार उक्त मन्तव्य का खशडन करो, ओर जो यहां 
यद्र शड्भा। के जाती हे कि वेदों में किसी बात की साफ विधि न- 
हीं तो मृतक श्राद्धों का स्पष्ट कथन हम केसे दिखल।|व । इसका उ- 
त्तर यद हे कि वेदों में मुख्य से द्वान्त सब स्पष्ट हैं, जैसे १ निराका' 
रथरोपासना स्पष्ट, २ जावश्वर का भेद स्पष्ट, श्सत्यादि थमा के पालन 
की गिधि स्पष्ट ४ विवाह में एक ख्री विधान की विधि स्पष्ट | 

ऐसे अनन्त विषय है जो वेद में स्पष्ट रीति से वन किये गए हैं। 
फिर क्‍या आप का मृतक श्राद्ध है| ऐसा तुच्छु था जिसका बेद भग- 
बान्‌ वशन न करते, जिस श्र:छ्ध को वादी ऐसा मुख्य कम्भ मानते हैं, 
मिस्र विषय में उन की मति में प्राचीन ग़म्बकारों ने सहस्रो पत्र काले 


5» ओह ॥४+. | 5 ख 65. ३ €ः डँ 
किये हैं फिर क्‍या कारण जो ऐपथे मुख्य विषय में वेद उदासीन हैं 


हमारी सम्मति में तो इस से बढ़कर अनुपलब्धि प्रमाण क्या हो 
सक्ता है जो ऐसे मृतक श्राद्ध का वग्गन वेद में नहीं पाया जाता । 
ओर जो यह कहा जाता है कि फिर तुम्हारा जवितों का श्राद्ध कर- 
ना ही वेद ने जीवित कम्मे लिखकर स्पष्ट क्यों न कर दिया, इसका 
उत्तर यह है कि हमारे पक्त में तो सम्भव प्रमाण ही निणय करता 
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पञ्च मसमुल्लास। ॥। ११९ 


समीक्षा--यहां तप को फिर वन पवतों की ओर ले भागे, “त्य॑- 
तप३” इत्यादि ओपनिषद तप तो त्यागा सो त्यागा पर यहां तो वादी 
गीता के तप का भी त्य,म कर गए। 
देवहद्विजगुरुप्राज्षपूजन शौचमाज्जथम । ब्रह्म- 
चय्पेमहिंसाच शारीरं तप उच्चत | अनुदवेगकर वा- 
क्य खत्यं प्रियोहतल्‍चयत|।स्वाध्याथाभ्य सन चेव वा- 
ज्रमयं उच्यले ॥मनःत्प प्रसादःसौम्यत्व॑ मौनसात्मीव- 
इनेग्रह)! | सनसः ठा फिरित्यंतसपों सानसमझच्यते ॥| 
गीला" अ० १७ छो० १४ | १५। १६ 
उक्त छोकी का भाव यह हे कि सत्पुरुषों की सेवा सत्कारादि 
से पूजन, पवित्र रहनग, 'अक्षचरय्ये” सत्र स्पशोदि से रद्दित, रहना 
अहिंसा किसी प्राणी को पीड़ा न देना यह शरीर का तप कहलाताहै,किसी 
के दिल को न दुखाने वाला सत्य ओर प्यारा वाक्य और वेदादि स- 
च्छासत्रों का अम्यास यद्द वाणी का तप कहलाता है । मन को प्रसन्न 
रखना “सौम्यल” क्रूर प्रक्ृत न रखना प्रयोजन मात्र बोलना मनको 
स्ववश॒ रखना, सद्भृढप शुद्ध रखना यह मनका तप कहलाता है । 


उक्त तीनों प्रकार के लप में से वन पवेतों का तप कोन हुआ, 
यदि वादी यह कहे कि उक्त तप वन पर्वतों में ही हो सकता है तो 
यही तो दम कद्दते हैं ।ऊ्ै पोराणिक रीति से वादी ने उक्त “स्वाध्याय” 
वेदाध्ययन सत्यादि तप को वनवास देकर सब क्षसार को सत्य 
स्वाध्यायादि कर्मों से वज्चित कर दिया। 


इत्याय्येमन्तब्यप्रकाहो पोराणिकसन्तव्य निरासो 


नाम पश्चससमसलछास:ः समाप्तः / 
२२ 


आश्म 


अथ स्वमन्तव्यप्रकाशोनाम पष्ठः 
समुल्लासः पारफ्यते 


डी ++5...0.....-"/8 ८२७६०४७५०७....७......"_. +- 


यहां सत्य धम्मानुरागियों से यह प्रष्टव्य है कि पूर्वोक्त पोराशिक 
दृश्य पर दृष्टि डालनें से हेसका हृदय दुःखित नहीं होता कि जहां ऋ- 
षियों के ब्क्नचय्ये, स्वाध्यायादि अनन्त वेदिक “लप” थे वहां आज 
वन, पव॑त और घाटों के किनारों के केवल दम्भ मात्र के तप रह गये हैं। 
जहां “मातृदेवो भव पितृदेवो भव!” इत्यादे अनुपम ओपानिषद्‌ व्याख्यानों 
से वर्णित श्रद्धामक्तियुक्त माता पिताओं की सेवा की जाती थी, 
वहां आज नाम के श्राद्ध मृतकोद्देश्य से किये जाते हैं, जद्दां एक अ- 
द्वितीय ब्रह्मवाद भारतभर का एक मात्र मरोसा था, न केवल भारतमर 
अपितु वेदिक मात्र का मन्तव्य था। वहां आज ब्रह्मा *ढ्र गणेश देवी 
आदि अनन्त देव इप्त भारत वनकी दावानल बनकर इश्वरानुपास- 
मारूप पापाग्नि से दग्ध कर रहें हैं, क्या आय्य सन्तान का ऐसे 
समय में यह कर्तव्य नहीं कि वह आर्य मन्तव्य रूपी सुधा छिड़ककर 
इस पापानि को बुकावे ? क्‍या आय्ये सन्‍्तान का ऐसे समय में यदद 
कर्त्तव्य नहीं |के वह स्वसिद्धान्तरूपी सुय्य से उक्त दावानल धूमा- 
च्छज्न नयन पुरुषों के नेत्र खोलंदे, मिसस पोराणिक तिमिर से निकल 
कर आय्ये सन्‍्तान खस्वनेत्रोन्मीलन करके स्वधम्म॑ में आविद्यक 
लागा के लगाए हुए कलझों को देख सके) जिससे अ्ररिमचन्द्र श्रीकृ- 


पट्नसमुल्लासः ॥ १७१ 


ष्णादि मर्यादा पुरुषोत्तम पुरुषों के पवित्र जविन प्रतीत द्वोने लगें। इस 
प्रतीति का फल यह हो कि लोग पोराणिक “ क्रष्णइज्स”” कृष्ण 
दासत्व को छोड “घच्यदाचराति ओछ” इत्यादि वाक्‍्यों से सदा- 
चारी रृष्ण के भक्त बन | फिर यह आवश्यकता न रहेगी कि कृष्ण 
को ईश्वर बनाकर ही विहारलीलादि का मण्डन करें ओर उन में इंश्वर 
भाव का आरोप करके ही उन के आचार ओर जीवन को अलौकिक 
बनावें, वा येन केन प्रकार से अशाखेय ओर सदाच रमय्येदा से 
पतित बातों को सिद्ध करने में दी जन्म बिताब | यह सब सम्भावना तब 
की जासकती है जब सब मिलकर एइ मात्र वेद की शरण आंवें ॥ 


इस प्रकार मिथ्याथेरूपी तिमिर त्याग से ही यह कल्याण 
का मागे लब्ध हो सकता है, तभी शास्रों का सामञ्जस्य होता है, 
तभी पौराणिक अथेवादरूपी सागर से भारत सनन्‍्तान का 
बेडा पार दो सकता है, तमी भारत का सुधार द्वो सकता हे, तभी 
सदसद्‌ विचार हो सकता है, तभी एक मात्र ब्रह्मोपसना का आधार 
हो सकता है। 


अन्यथा ऐसे समय में क्या आशा है जब कि दूध दि घृत मं- 
दिरादि के समुद्र माननेवाली भारतसन्तान है, सोने के मेरु पहाड़ के 
चारों ओर सूय्ये के रथ का घृमना मानने वाली भारतसन्तान है, उक्त 
मेरु शिखरपर खगे माननेवाली भारतसन्तान हे, पाताल में नरक- 
कुण्ड माननेवाली भारतसन्ताम है, शेषनाग के शिरपर प्थिवी मा- 
ननेवाली भारतसन्तान है, निप्त को सत्याथानिरूपक शाख्र छोड़कर 
उक्त मिथ्या गपोड़ों पर द्वी अभिमान हे । 


इस अवस्था में जब महर्षि खामी दयानन्द सरस्वती ने यह विचारा 
कि यह क्या? कहां वेदों का वह मन्तव्य जिन में अनृत का नाम न था॥ 


(५२ आय मन्सव्यप्रकाशे-- 
“सत्यज्च से अ्रह्या च से” यजु ० १८।५ इत्यादि मंत्रों से सत्य का 
आश्रय था, “असन्नेंब समवति, असद्न्रद्मेति वेद चेत्‌” 
तैत्तितीय उ०नि० ब्रह्मवन्ली। अर्थ-वहखय नाश हो जाता है नो असत्‌ 
ब्रत्मझ्ी मानता है इत्यादि उपनिषद्र बचनों से जड़ पूजा का निषेध था, 
जब देखा कि अरब पार्यवाकार बनाइर असद ब्रह्म इस भारत में पूजा 
जा रहा है, ओर ब्रह्मा, इन्द्र, शिव, देवी, देवता, गणेश आदि भिन्नर 
देवता इंश्वर माने जाते हैं । “येन दो रुग्रा पथिवी च हृहा” 
यजु० १२ । ६ इत्यादि विशेषणों वाले एक मात्र देव की पूजा भारत 
में नाममात्र भी नहीं रही। “लद्‌ बिष्णो:परम पद सदा पदयन्ति 
सूरयः” ऋ० १। ७२। ७ | इस वेदिक मन्तव्य को लोग नहीं 
मानते। उक्त व्यापक विष्णु के पद को भूलकर जड़ देवी देवताओं 
के पांव पूजे जा रहे हैं ओर विष्णु के उप्त परमपद की कुछ भी 
प्रतिष्ठा नहीं की जाती, जो पद आशय्येसन्तान को भवसागर से पार क- 
रने का एक मात्र हेतु था, यद्द वह पद है जिसको पोराणिकसमय के 
भाष्यकार भी पिर कझते हैं,स.यण, महीधर, शहर, रामानुजादि सभ 
आवचाय्यों ने इस उच्चदद को उलछुडग्घन नहीं किया | महीधर कहता 
है के बेद पारग विद्वान उश्न विष्णु के “पद” खखूप को रुकावट 
के. ना आकाश में व्याप्त चक्ष के सम व्यपक देखते हैँ।सायण क- 
हता है कि जेते सता रुकावट चज्भ आक श भ॑ सफ देखता है इस 
प्रकार (बढठान्‌ लोग शाख दृष्टे स उस शत प्रसिद्ध पद को देखते हैं। 
उपनिषद्‌ भाष्य में कठ १।३| शइर कहता है के पद्म! के शर्थ 
व्य|पक ब्रह्म के हैं। अत्रावि *ग्ण में वेदिक लोगों की मुक्ति वर्शन 
करता हुआ रामानुज यह कहता है क्र वह विष्णु पद मोत्षरूप है । 
उपनिषद सार ने कठोपनिषद में “सोध्वनः परसाप्नोति तद- 
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१७५ शाय्यपन्तव्यप्रकाशे-- 


हैं जो स्ेज्ञ, निराकार, स्वव्यापक, अजन्मा, अनन्त, स्बेशक्ति मान्‌ 
दयातल, न्यायकारी, सब सृष्टि का कर्ता,पर्ता, दत्तो सब नीवो«को 
कमानुधार सत्यन्याय से फत्त दाता आदि लक्षण युक्त है उसी को 


परमेश्बर मानता हूं ॥ 

२-- चारों “ बेदों ” ( विद्या धमयुक्त इश्वर प्रणीत संद्विता 
मंत्र भाग ) को निश्रोन्‍्त स्वतः प्रमाण मानता है वे स्वयं प्रमाणरूप 
हैं कि जिनका प्रमाण होने में झिसी अन्य अन्थ की अपेक्षा नहीं। जैसे 
सृख्ये वा प्रदीप अपन स्वरूप के स्वतः मझ्शाशक ओर प्रथिव्यादि के 
भी प्रकाशक हते हैं वैसे चारों वेद हैं ओर चारों वेदों के ब्राह्मण, 
छु अड्भ, छ उपाड़, चार उपवद ओर १ १२७(ग्यारहसो सत्ताइस)वर्दों | 
की शाखा जो ॥के वेदों के व्याख्यानरूप ब्रक्मादि मद्दार्षेयों के बनाये 
गय हैं उन को परतः प्रमाण अर्थात्‌ वेदों के अनकल होने से प्रमाण , 
ओर जो इन में वेद विरुद्ध वचन हैं उनका अप्रमाण करता है ॥ 

३-जो पक्तशतसहित, न्यायाचरण सत्यभाषाणादियुक्त, इश्वराज्ञा 
वदों से अविरुद्ध है उत्तकों “धर्म्म ” और जो पतक्तपातरद्दित अन्याया- 
चरण मिश्याभाषणादि इश्वराज्ञा भंग वेद विरुद्ध है उसको अधम्से” 
मानता हू ॥ 

४-जो इच्छा, द्वेष, सुख, दुःख ओर ज्ञानादिगुणयुक्त अल्पज्ञ 
नित्य है उसी को “ जीच"” मानता हूं ॥ 

५--जीव और इंश्वर स्वरूप और वैधम्य से मिन्न, और व्याप्य 


व्यापक ओर साधम्ये से अमिन्न हैं अर्थात्‌ जैसे आकाश से मूर्ति 
मान्‌ द्रव्य कभी भिन्न न था न है,न होगा ओर न कमी एक थाने 
हैं न होगा, इसी प्रकार परमेश्वर ओर जीव को व्याप्य व्यापं# उपास्य 
उपासक आर पिता पतन्न आदि सम्बन्ध यकत मानता हे ॥ 
६-“अनादि पदाथे” तीन हैं एक इंश्वर,द्वितीय जीव,तीसरा 


चघ्नसमुल्लासः ॥ १७५ 
ग्रकृति अथोत्‌ जगत्‌ का कारण इन्हीं को नित्य भी कहते हैं जो नि- 
त्य पदाथे हैं उनके गुण कम्मे स्वभाव भी नित्य हैं ॥ 

७--/ प्रवाह से अनादि ” जो संयोग से द्रव्य गुण कर्म 
उत्पन्न होते हैं वे वियोग के पश्चात्‌ नहीं रहते, परन्तु जिस से प्रथम 
संयोग होता है वह सामथ्य उन में अनादि है और उससे पुनरपि संयोग 
होगा, तथा वियोग भी, इन तीनों को प्रवाह से अनादि मानता हू ॥ 

<--“साष्ट” उसको कहते दूं जो प्रथक्‌ द्र॒व्या का ज्ञान यु 
प॒वेक भेल होकर नानरूय बनना ॥ 

<--“सृष्टिका प्रयोजन ” यही हे कि जिसमे ईश्वर के सृष्टि 
निमित्त गुण कम्मे स्वभाव का साफल्य होना। जैसे किसीने किसीसे पूछा 

नेत्र किस लिये हैं ! उसने कहा देखने के लिये, वेसे ही साष्टि 
करने के ईश्वर के सामथ्ये की सफलता सृष्टि करने में हे ओर जीवों 
के कर्मों का यथावत्‌ भोगकरना श्रादि भी ॥ 

१०--” सृष्टिसकतुक “ है इसका कत्तों पुर्वोक्त ईश्वर 
है क्योंकि सृष्टि की रचना देखने ओर जड पदाथें में अपने आप 
यथायोग्य बीजादि स्वरूप बनने का सामथ्ये न होन से सृष्टि का 
८6 क्त्तां ” अवश्य हे ॥ 

११.” धन्ध “ सानिमित्तक अथांतू आवैद्या निमित्त से हे 
जो २ पाप कम्म इंश्वराभैन्नोपासना अज्ञानादे सब दु।ख फल 
करनेवाले इसीलिय यह“ बन्ध ” हे के गैस की इच्छा नहीं, 
और भोगना पडता है ॥ 

१२--“सुक्ति ” अथात्‌ सवे दुःखों से छूटकर बंध रद्दित 
सवेव्यापक ईश्वर श्र उस की सृष्टि में स्वेच्छा से विचरना नियत 
समय पस्येन्त माक्कि के आनन्द को भोग के पुन; संसार में आना ॥ 


व, 


१७६ आय्यमन्तव्यप्रकाशे-- 


१६- “ झाक्ति के साधन ” इंश्वरापासना अभोत्‌ योगा- 
भ्यास, धम्मानुष्ठान, ब्रह्मचथ्ये से विद्या प्राति आसपसतविद्वानों का संग, सत्य 
विद्या, सुविचार ओर पुरुषाथे आदि हैं ॥ 

१४-- “ ऊअथ ” बह हे कि जो धम्मे ही से प्राप्त किया 
जाय, और जो अषरम्म से सिद्ध होता है उस को अनथ कहते हैं ॥ 

१५-- “ कास ” वह दे के जो धम्मे ओर अथे से भाप्त 
किया जाय ॥ 

१६-“ बर्णा श्रम” गुण कर्मों की योग्यता से मानताहू ॥ 

१७-- “ राज़ा ” उत्ती को कहते हें जो शुभगुण कम्म 
स्वभाव से प्रकाशमान पक्तपात रद्वित, न्याय धम का सेवी, प्रजाओं 
में पितृवत्‌ वर्ते, ओर उन को पृत्रवत्‌ मानके उन की उन्नति और 
सुख बढ़ाने म॑ सदा यल् किया करे ॥ 

१८-- “ प्रजा ”” उस को क॒द्दते हें कि जो पवित्र गुण 
कम स्वभाव का धारण करके पक्तपात रहित न्याय धम्मे के सेब्रन 
से राजा ओर प्रजा की उन्नति चाहती हुईं राज विद्रोह रहित राजा 
के साथ पृत्रवत्‌ वर्चे ॥ 

१९--- जो सदा विचार कर असत्य को छोड सत्य का ग्रहण. 
करे अन्यायक्रारियों को हटवे ओर न्यायक्रारियों को बाढ़वे 
अपने आत्मा के समान सबका सुख चाहे सो “ न्‍्यायकारी ?” है 
डस को में भी ठीक मानता हूं ॥ 

२०-- “ देव ” विद्वानों को, श्रोर अविद्वानों को “असर” 
पाप्यों को “ राक्षस” अनाचारियों को “ पिछाल ” 
मानता हूँ | 


5. 


२१--- उन्हीं विद्वानों माता, पिता, आचाय्ये, अतिथि, न्या- 


पष्ठसमृक्कास। ॥ १७७ 
यकारी, राना और धमात्मा जन, पतित्रता स्त्री, और स्त्रीत्रत पति 
का संत्कार करना “ देवपूज्ञा ” कद्दाती है इससे विपरीत अद्वेव 
पूजा । इन की मूत्तियों को पूज्य ओर इतर पाषाणादि जड़ मूत्तियो 
को सवेथा अपुज्य समझता हूँ॥ 

२२--- “ शिक्षा ” जिससे विद्या, सभ्यता, धमात्मता, 
जितन्द्रियतादि की बढ़ती होवे ओर अविद्यादि दोष छूटें उसको शिक्षा 
कहते हैं ॥ 

२३-- “ प्राण ” जो ब्रह्मादि के बनाए एऐतरेयादि ब्राह्म- 
शपुस्तक हैं उन्हीं को पुराण, इतिहास, कल्प, गाथा, और नाराशं- 
सी नाम से मानता हू अन्य भागवतादि को नहीं ॥ 

२४- “ लीथ ” जिससे दुशखसागर से पार उतरें कि जो 
सत्यभाषण , विद्या, सत्संग, यमादि, योगाभ्यास, पुरुषाथे, विद्या 
दानादे शुभकर्म है उन्ही को तीथे समझता हू इतर जलस्थलादि 
को नहीं ॥ 

२५- “ एरूबाथ प्रारब्ध से बडा ” इसलिये हे कि 
जिससे संचित प्रारब्ध बनते, मिस के सुधरने से सब सुधरते ओर 
जिस के बिगड़ने से सब बिगडते हैं इसी से प्रारब्ध की अपेक्षा पुरु 
पाथे बडा है ॥ 

२६-“मलुष्य” को सब से यथाये।*य स्वात्मवत्‌ सुख, दुःख, 
हानि लाभ में वत्तेना श्रष्ठ, अन्यथा वत्तेना बुरा समझता हूं ॥ 

२७-“स्कार ” उस को कहंते हैं कि जिस से शरीर मन 
और आत्मा उत्तम होवें,वह निषेकादि श्मशानान्त सोलद्द प्रकार का है 
हस को कत्तेव्य समझता हूं और दाद के पश्चात्‌ मृतक के लिये कुछ 
भी न करना चाहिये ॥ 

२३ 


१७८ आपय्यमम्तव्यप्रकाशर 

२८--४ यज्ञ ” उस फो कहते हैं कि जिसे में विद्वानों कास- 
तार, यथायोग्य शिल्प अथोत्‌ रसायन जो कि पदाथे विद्या उस से 
उपयोग और विद्यादि शुभ गुणों का दान अग्निहोत्रादि निन से वायु 
वृष्टि जल ओषधि की पवित्रता कर के सब जीवों को सुख पहुंचाना है 
उस को उत्तम समभता हूं ॥ 

२९---जेस “ आय्ये ” अ्रष्ठ और “ दस्यु ” दुष्ट मनुष्यों को 
कद्दते हैं वैसेद्दी में मी मानता हूं ॥ 

३०-“ आय्यावत्ते ” देश इस भमि का नाम इसलिये है हि 
इस में श्रादे सृष्टि से आंय्य लोग निवास करते हैँ , परन्तु इस को 
अवधि, उत्तर में हिमालय, दत्तणु मे विन्ध्याचल, पश्चिम में अटछ, 
ओर पूर्व में बक्षपुत्रा नदी हे इन चारों के बीच में जितना देश है उत् 
को आय्यावत्ते कहते हैं ओर जो इन में सदा रहते हूँ उनको भी 
आधय्ये कहते हैं ॥ 

३१--ओ साज्जोपाज़ वेदविद्याओं का अध्यापक सत्याचार का 
ग्रहण और मिथ्याचार का त्याग करावे वह”आचाय्ये ” कहाता है ॥) 

३२--“ शिष्य” उस को कहते हैं कि जो सत्य रीत्ता और विद्या 
को अदहण करने योग्य धम्मार्मा विद्या अहण की इच्छा ओर आचार्य्य 
का प्रिय करने वाला है ॥ 

३३--/ गुरु ” माता, पिता, ओर जो सत्य का ग्रहण करांवे 
ओर असत्य को छुडाव वह भी गुरु कह्दाता हे ॥ 

३४--” पुरोहित ” जो यजमान का दितकारी सत्योपदेष्टा होवे 

३४--“उपाध्याय”जो बेदों के एक देश वा श्ैगें। को पढाता है॥ 

३६-- शेष्टाचार ” जो धम्मोचरण पूवेक अ्क्नचस्ये से विद्या 
ग्रहण कर ग्रत्यक्षादि प्रमाणों से सत्यासय का निणेय कर के सत्य 


पहु सपुलास! १७९ 


का ग्रहण असत्य का पारत्याग करना है यही शेष्टाचार और जा इस 
को करता है वह शिष्ट कहाता है ॥ 

३७- “अत्यत्षादि “ आठ प्रमाणों ” को भी मानता हूं | 

३८-०८ आप्त ”जो यथाथेवक्ता, धर्मात्मा, सब के सुख के &ये 
प्रयल करता हू उसी को आप्त कहता हूँ ॥ 

३८--४ परक्षा ” पांच प्रकार की है इस में प्रथभ जो इंश्वर 
उस के गुणकम खभाव ओर चेदविद्या, दूसरी प्रत्यक्षादि आठ प्रमाण 
तीसरी स्टक्रम, चोथी आपों का लवोहार,भर पांचवीं, अपनी आत्मा 
की पावैत्रता, विद्या,इन पांच परीक्षाओं से सत्यासत्य का निर्णय कर 
के सत्य का ग्रहण असत्य का पारित्याग करना चाहिये ॥ 

४०-४ परोषकार ” जिस से सब मनुप्यों के दुराचार दुःख छूटे 
अ्ठाचार ओर सुख बंढ़े उस के करने को परोपकार कहता हूं ॥ 

४०--“ खतन्‍्त्र ” ” परतन्त्र ” जीव अपने कामों में स्वतन्त्र 
ओर कम्मे फल भोगने में ईश्वर की व्यवस्था से परतंत्र, वेसे ही ईश्वर 
अपने सत्याचार आदि काम करने में स्वतंत्र हे ॥ 

४२-- स्वंगे ”नाम सुख विशेष भोग और उस की सामग्री को 
प्राप्ति का है ॥ 

४३-“नक जो दुःख विशेष भोग, उसकी सामग्री का प्राप्त 
होना है॥... 

४४-“जन्म” जो शरीर धारण कर प्रगट होना है सो पृवापर 

र मध्य भेद से तीनों प्रकार का मानता हूं ॥ 
५-शरीर के संयोग का नाम .“जन्म” ओर वियोग मात्र को 
मृत्यु कहते हैं ॥ 

४६-“विवाह” जो नियमपूर्वक प्रसिद्वधि से अपनी इच्ह 


१८० आसय्येमन्तव्यप् का श। ॥ 


करके पाणिग्रहण करना वह विवाद्द कहाता है ॥ 

४७ -भनियोग” विवाह के पश्चात्‌ पति के मर जाने आदि 
वियोग में अथवा नपुमकत्वादि स्थिर रोगों में स्त्री वा आपताल- 
में पुरुष स्ववर्ण व अपने से उत्तम दर्णुस्थ खी वा पुरुष के साथ 
समन्‍्तानात्पात्ति करना॥ है 

४८--  सताति” गुणक्रीत्तेन, श्ररण और ज्ञान हाना इसका फल 
प्रीति आदि होते हैं॥.. 

8६--“प्राथना ” अपने सामथ्य के उपरान्त इश्वर के सम्बन्ध 
पा ३ की ३ ३ अर चर जहर ९5 जप 
सेजा विज्ञनादे प्राप्त होते हैं उनके लिये इश्वर से याचनग करना 
और उसका फल, निरभिमान आदि होता है ॥ 

५०-- उपासना” जेस ६शवर के गुण कर्म स्वभाव पन्ने वेसे 

> ९ च न ९ हर 
अपने करना, इंश्वर को स्वेब्यापक अपने को व्याप्य ज्ञान के इंश्वर के. 
समीप हम ओर हमारे सर्मीप इश्वर है एया निश्चय, योगाम्प्रास्त से 
साक्तात्‌ करना उपासना कहाती है। इसका फल ज्ञान की उन्नति 
अआ।द ह ॥ 


१-“सथगण निगशण स्तति प्राथेनेपासना” जो २ गुण 
परमेश्वर भें हैं उनसे यक्त ओर जो २ गण नहीं हैं उनते पृथक मानकर 


प्रशंपा करना सगुण निगुण स्तुति, शुभगुणों के ग्रहण की इश्वर से इच्छा 
ओर दोष छुड़ाने के लिये परमात्माक्रा सहाय चाहना, सगुण निर्गुण 
प्राथना ओर सब गुणों से साहित सब दोषों से रद्दित परमेश्वर को 
मानकर अपनी आत्मा को उसके, ओर उसकी आज्ञा के अप कर 
दना सगुण निभुणोपासना कहाती है ॥ 

हातिश्री आय्यमन्तव्यप्रकारों स्वमन्तव्य 


प्रकाशी नाम षष्ठ: समृल्लासः समाप्त: 
ग्रन्थद्चा्य समाप्तः 


॥ विषय सूचीपत्रम ॥ 
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फशधिशिनउताा तकरार बलिया 


॥ भूमिका 
आय्येमन्तव्यप्रकाश दितीय माग 


( धर किक 
ब्रह्मापणं ब्रह्म हविन्नह्याग्रोत्रह्मणाहुतम्‌ । 

छछ्‌ ००७७० 4 ९ | वाइफ 

ब्रह्मेव तेन गन्तव्य ब्रह्मकर्म समाधिना॥ अथवे ० 

* गी? ४।२४ 

इस मंत्रमें इस अथेका प्रकाश कियागया है कि (अपेण ) जिस 

से हवि अंम्रिमं अर्पण कियाजाता है वह खगादि वस्तु ब्रह्म 

सम्बन्धि हों, ओर (हविः) हवनीय द्रव्य ब्रह्म सम्बन्धि हों, ओर अभ्नि 

ब्रह्म सम्बन्धि हो, और ब्रह्म साधन द्वारा हवन कियाजाय, इस 

प्रकार ब्रह्म साधन द्वारा हवन करने से (ब्रह्मकमेसमाधिना ) नाम 

ब्रह्म सम्बन्धि कर्मों में निष्ठा रखने वाले पुरुष को परत्रह्म की 
प्रामि होती है । 

“ब्रह्मापेणम्‌” इत्यादि वाक्‍यों में ब्रह्म शब्द वेद का वाचक 
है, यह अथे इसी अध्याय के छो० ३२ में सिद्ध है कि ब्रह्म नाम 
इस यज्ञ विषय में वेद का है। एवं वेद वाची त्ह्म शब्द मानने से 
आशय यह निकलता है कि जो लोग वेदिक अप॑ण से, वेदिक 
हवि से, वैदिक अभ्निमें यज्ञ करते हैं उन्हीं को अह्मप्राप्ति होती है । 

इस प्रकार यहां थेदों का महत्व वर्णन क्रियागया है । 
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बस्तुतः निस्सन्देह बात भी यह ह कि जबसे लोग वैदिक केमे 
को भूलगए तबसे परत्नह्म प्राप्ति तो क्या! अपितु (अपरब्रह्म ) 
वेद प्राप्ति भी उनको नाम मात्र ही रहगई । इसी कारण वेदार्थ 
में यहातक 'विपर्तिप्रत्ति बढ़गई कि कोई नित्यशुद्धबुद्धिमुक्तस्वभाव 
सचिदानन्दादिलक्षणयुक्त ईश्वर के परापररूप से दो भेद करता 
है अथाव एक छोटा ईइ्वर है दूसरा बड़ा ईश्वर है। जेसा कि 
शड्ररमत में हिरण्यभग और प्ररत्रह्म का भेद है, कोई सर्वे ब्रह्मवादी 
बनकर चिंदाचिद कीट पतंग ईंट आदि वस्तुओं को भी ब्रह्म 
बना बैठता है, जसा कि शड्भूरमत में पूर्वोक्त गीता छोक के यह 
अर्थ कियेनाते हैं कि यह सव वस्तुएं ब्रह्म हैं। इस आमिप्राय से 
अपणादिकों को ब्रह्म कथन किया है, इस स्थल में स्वामी शड्भर- 
चाय्य “यथा सक्तिकायांरजिताभावं पश्थति तद्ददुच्यत” 
अर्थ-जेंसे सीपी में ज्ञानी चांदी के अभाव को देखता है इस प्रकार 
सब संसार के अभाव को ज्ञानी ब्रह्म में देखता है, अथाव ब्रह्मही 
ब्रह्म देखता है अन्य कुछ नहीं, पर इस अर्थ का स्वीकार सना- 
तनियों के ओर आचार्य्य नहीं करते। रामानुजादि उक्त छोकके 
यह अर्थ करते हैं कि अर्पणादिकों में ब्रह्मबुद्धि करना, वास्तव में 
अर्पणादि ब्रह्म नहीं, यह अर्थ छोकके आशय से मिलता है कि 
यहां सब वस्तुओं का ब्रह्मविधान का तात्पस्य नहीं, क्‍योंकि यह 
यज्ञ का प्रकरण है, इस प्रकरण में अहय सम्बन्धि वस्तुओं का 
वर्णन है, इससे आगे के छोक में यह लिखा है कि “ देवमेवाप 
रेयज्ञंया गिनः पयु पासते” जिसके अर्थ यह है कि योगी लोग 
परमात्मा की उपासनारझुपी यज्ञ को करते हैं, इस छोक में स्वामी 
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शड्राचागय्य भी इस अथे को मानते हैं कि (योगी) कर्मी छोग 
उपासनारूपी यज्ञ को करते हैं। यदि पूर्ष छोक का सब वस्तुओं 
को ब्रह्म बोधन का तात्पर्थ्य होता तो फिर योगी कौन. और 
किस की उपासना करते. ! 

उक्त ब्रह्मापणं के अर्थ में जब शड्भराचाय्य ओर समानुजादि 
ओपनिषददशन के द्रष्टा विश्रतिपन्न हें तो फिर आधुनिक सना- 
तनियों की क्या कथा जो विचारे सहस्रशीक्षारूपी सागर में. 
निराकार साकार की विप्रतिर्पात्तरुप लहरों में गोतें खारहे हैं । 


एवंविधविप्रतिपत्तिग्रस्तवादियों को देखकर हमने वेदार्थ 
संग्रह करना आवश्यक समझा इसलिये “सहस्रशीषांदि”” मंत्रों 
को उपक्रम में रखकर इस ग्रन्थ का प्रारम्भ कियागया है, यक्त 
मेत्रों में यह दिखलाया है कि इन मंत्रों का तात्पय्य साकार बोधन 
में नहीं, और इसमें पूर्वोक्ततादियों के अभिमतअर्थों से भी 
मत्याथे की सिद्धि कीगई है। यह ग्रंथ श्री १०८ स्वामी दयनन्द 
सरस्वती जी के बावन मन्तव्यों पर क्रम से लिखा गया है.।. 


इस क्रम के अबलेम्बन करने का कारण यह है कि आजकल 
जो लोग, श्रीस्वामीजी ओर स्थामीजी के लेखों पर आप्तेप करते. 
हैं वह केवल स्वामीजी और स्व्रामीजी के लेखों को ही उद्देश्य 
रखते हैं, हम उनको स्मरण दिलाते हैं कि ऐसे आत्षेपों से आशय 
धर्म की क्षति नहीं होती। आश्यधर्म वह है जों बावन मन्तव्यों 
में लिखा है, और स्वामीनी ने उक्त मन्तव्यों को उपसंहार में 


इसी औभिप्राय से लिखा है कि वेदिक मन्तव्य इतर पन्‍्थों के 
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समान किसी मनुष्य की पूजासे पन्‍थ न बन जाये, इस अमिप्राय 
से अपने सम्पूर्ण लेखों को उपसंहार में बावन मन्तव्य लिखकर 
शोधन करदिया। हमने इस ग्रेथमें आक्षेपता वादियों को ललकार 
के लिखा है कि आओ उक्त आर्य मन्तव्यों पर आक्षेप करो 
हम समाधान करते हैं। 

अपूर्वता के हतु इस य॑ थ में निल्ललिखित हैं- 

(१)-पुरुषसूक्त पर जो भाष्य कियागया है उसमें वेद की 
सड्भति द्वारा वेदाथ का संग्रह कियागया है ओर वादी विरोध से 
बादियों के मत का खण्डन किया है। 

(२)-उपनिषदों से, व्याससूत्रों से, ओर वादियों के मतों से, 
मुक्तिमें पुनरादत्ति सिद्ध कीगई है। 


(३)-आद्ध और नियोगादि विषयों में सब मंत्र लिखकर 
उनपर विस्तार पूर्वक पूर्वोत्तर पक्षद्रारा विचार कियागया है जिस 
से इन विषयों में कई एक स्थलों में लेख बहुत विस्तृत हैं । 


(४)-सनातनधम के मण्डन कर्ताओं में से मुख्ययोद्धा पण्डित 
ब्वालाप्रसादरिश्र ओर पण्डित भीमसेन के लेखों की समीक्षाओं 
से यह ग्रंथ सज्जीकृत है तत्रापि पं० भीमसेन के आ््यसमाज 
छोड़ने के कारण ओर आर्यसमाज न छोड़ने की प्रतिज्ञाएं सड़॒तति 
बांधकर अधिकतया सूचित कीगई हैं। 

(५)-यमयमी की कथा जो वेदाशय न समझने से वेदिक लोगों 
को भयप्रदा प्रतीत होती है और इतर धर्मानुयायी ईसाई महस्मदी 
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आदि लोग जिसपर अनन्त आ्षेष्र करते हैं। उसका समाधान 
सम्यग रीति से इस ग्रेंथम कियागया है । 


(६)-आय्येसमाज के आविरभावकत्ता श्री१०८ स्वामी दयानन्द 
सरस्वती मी को इस ग्रंथ का समपंण कियागया है जिनकी शास्त्रीय 
दिव्य दृष्टि से ग्रंथकत्ता का आवैद्यक दोषद्रद्वारा इस ग्रंथ का 
निर्माण हुआ । 

उक्त सामीजीके यथावस्थित गुण वर्णन में महपिदयानन्दाष्टक 
लिखा है जो संस्कृतछ्लोक और भाषा उन्दोंग्रस्थन में है, रत्यादि 
अपूर्वता के हेतु अनेक हैं, जिनको पाठक छोग पह़कर ज्ञान सक्े 
हैं। अतएवं हम उक्त पदक परही समाप्ति करते हैं। 


अन्तिम विनय यह है कि दक्षिण हृदराबाद में एक मास तक 
रहने के कारण इस ग्रथ के शोधन का भार प्रायः ऐसे पुरुषों पर 
रहा है जो इसके योग्य न थे, इस कारण कईएक स्थों में मात्रा 
ओर वर्णों की अशुद्धियें पाई जाती हैं, उनको पाठकलोग क्षमा 
करें । ओर वह शुद्धि पत्र में सुधार दी गई हैं ॥ ओम शामाति 0 


आय्यमुनिः 


समर्पण 
यह ग्रन्थ श्री १०८ स्वामीदयानन्दसरस्वती 
जीको समर्पण कियागया:। 
उक्तमहंषि के गुणालुवाद में यह अष्टक है 
॥ महषिदयानन्दाष्टकम्‌ ॥ 
वेदा५कयासपरायणोमुनिवरोवेदेकमार्ग रतः । 
नाप्नायस्यदयाविभातिनिखिलाततब्रेवयोमोदते ॥ 
ये नाम्रायपयोनिधेमंथनतः सत्यंपरंद्शितम्‌ । 
लब्ध तत्पदपद्मययुग्ममनघं पुण्यैरनन्तेमया ॥. 
साषाकछन्द-सब या 

(१)-उत्तम पुरुष भये जग जो वह धमेके हेतु धरें 
जग देहा । धन धाम सभी कुर्बान करें प्रमदा 
सुत मीतरु कांचन गेहा । सन्मार्ग से पग नाहि 
टरे उनकी गति है भव भीतर एहा । एक रहे 
हृढ़ता जगमें सब साज समाज यह होवत खेहा ॥ 
(२-इनके अवतार भये सगरे जगदीश नहीं 
जन्मा जगमाहीं | सुखराशी अनाशी सदा शिव 
जो वह मानव रूप धरे कबी नाहीं। मायिक्र होय 


(७) 
वही जन्मे यह अज्ञ अलीक कहेंभवमाहीं । यह 
मतहे सबवेदनका वह भाष रहे निज बेननमाहीं॥ 
(३)-धन्यभई उनकी जननी जिन भारत आरत 
के दुखटारे। रविज्ञान प्रकाश किया जगमें तब 
अध निशाके मिटे सब तारे। दिनरात जगाय रहे 
हमको दःखनाशक रूप पिता जो हमारे ।शोक 
यही हमको अब है जब नींद खुली तबआप पधारे 


(४)-वैदिक भाष्य किया जिनने जिनने सब 
भेदिक भेद मिटाए । वेद ध्वजा करमें करके 
जिनने सब वेर विरोध नसाए। वेदिक धर्म प्रसिद्द 
किया मत वाद जिते सब दूर इटाए। डूबत हिन्द 
जहाज पिखा अब जासु कृपा कर पार कराए ॥ 


(५)-जाप दिया जगदीश जिन्हें इक ओर सभी 
जप धूर मिलाए । धूरतधम घरातलपे जिनने 
सब ज्ञान की आग जलाए। ज्ञान प्रदीप प्रकाश 
किया उन गप्प महातम मार उड़ाए । डूबत हिन्द 


जहाज़ पिखा अब जासु कृपाक्ुर घीर कराए ॥ 





(४) 

(६)-सो शुभ स्वामी दयानन्द जी जिनने यह 
आय्य॑ धर्म प्रचारा । भारतखण्ड के भेदन का 
जिन पाठ किया सब तत्व बिच्तरा । वेदिक पंथ 
पे पांव धरा उने तीक्ष्णधर्म असी की जो धारा। 
ऐसे ऋषिवर को सज्ननों कर जोड़ दोऊ अब 
बद हमारा ॥ 

(9)-ब्रत वेद धरा प्रथमे जिसने पुन भारतधर्म 
का कीन सुधारा । धन धाम तजे जिसने सगरे 
ओर तजे जिसने जगमें सुतदारा । दुःख आप 
सहे सिर पे उसने पर भारत आरत का दुःख 
टारा। ऐसे ऋषिवर को सजनों कर जोड़ दोऊ 
अब बंद हमारा ॥ 

(८:)-वेद उद्धार किया जिनने ओर गप्पमहात्म 
मार बिदारा। आप मेरे न टरे सत पंथ से दीनन 
का जिन दुःख निवारा। उन आन उद्धार किया 
हमरा जो गिरें अब भी तो नहीं कोई चारा । 
ऐसे ऋषिवर को सज्ननों कर जोड़ दोऊ अब 
बंद हमारा ॥ 


... ओश्म कक 
आय्यमन्तव्यप्रकाश, वेदाथसंग्रहोनाम 
सप्तमः समल्ठासः प्रारम्यते । 


इस समुद्धास में जो २ मंत्र विवादास्पद हैं उन सबका भाषार्थ 
किया जायगा। इस वेदार्थ संग्रह से प्राचीनाय्यों के मन्तव्य स्पष्ट 
रीति से ब्वात होंगे कि क्या थे, और आज कल के आधुनिक 
सनातन नामधारी वेद मंत्रों का अनर्थ करके कैसे २ वेदार्थ को 
विगाड़ रहे हैं यह भाव इस समुद्भास में दिखलाया जायगा। 
प्रथम-ईशवर विषयक मन्तव्य में जो २ मंत्र सनातनी उद्धृत करते 
हैं उनका अर्थ यहां प्रकाश किया जाता है ॥ 
सहसशीर्षों पुरुपः् सहसाक्षः सहसपात्‌। समभूमि०सर्व 
तसपत्वात्यतिष्ठशाडुलम्‌ ॥ यजु० अ० ३१ में० १ 
. पृ० अम्बिकादत्त व्यास मूर्तिपूजा ० २० में अपने साकारे- 
शखरबाद के मन्तव्य को स्पष्ट करते हुए ईश्वर के सहसों शिर, आंखे 
पांव, कथन करते हैं। मूर्ति रहस्य में यह मंत्र ईश्वर की मूर्ति सिद्ध 
करने के लिये उद्धृत किया गया है, आज कल कौन. सनांतन 
धर्ममी है जो उक्त मंत्र का ईश्वर के सहस्त शिर बनाने में नहीं: 
उपयोग करता, असर्तु पर यहां हम ने यह दिखछाना है कि हमारे 
आधुनिक सनातन नामथारी भाई सनातन पथ से कहां तक गिरे हैं 


२ आय्यमन्तव्यप्रकाश 


सायण महीधर उब्बट यह सब भाष्यकार उक्त मंत्र से ईश्वर का 
सर्वोन्तरात्मततत और ईश्वर की महान्‌ महिमा सिद्ध करते हैं ॥ 
“अच सर्बप्राणोनां शिरांसित देहान्तः पातित्वा त्तदीया 
न्यवेति सहस्रशो षेत्वम्‌!? ॥ यहां सब प्राणियों के शिरादि 
अवयव उस परमात्मा के भीतर होने से उसका नाम 'सहस्र शीर्षा” 
है यह अथ सामवेद में सायणाचार्य्य ने इस मंत्र के किये हैं एवं 
उब्बट और महीधर ने भी, “सभूमिंसवंतस्पृत्वाइत्यतिष्ठ 
इशाइुलम्‌” के अर्थ सर्व व्यापक के किये हैं, फिर जो लोग 
“सच्ुसशोर्षा” के अथे सहख्र शिर वाले मूत्तिमान ब्रह्म के करते 
हैं उनके मत में वह सर्व व्यापक केसे हो सकता है! क्योंकि 
मूर्ति पदाथे सब व्यापक कदापि नहीं हो सकृता, ओर “एता- 
वानस्यमहिमातोडयायांश्वपूरुष:” यह तीसरा मंत्र पोराणिकों 
के सहख्र शिरों वाले अर्थ को सर्वथा काट देता है, इसके अर्थ यह 
हैं कि यह जो कथन किया गया है यह ईश्वर की महिमा है और 
पुरुष इस से बड़ा है। इस से सार यह निकला कि सहस्र शिरादि 
अवयव ईश्वर की विभूति कहे जा सकते हैं स्वरूप नहीं। यदि यह 
कहें कि विभूति स्वरूप से भिन्न नहीं, यह सर्वथा असद्भगत है, 
अस्यथा गीतादि पुस्तकों में विभूति रूप से निरूपित प्रथिव्यादि 
जड़ वस्तु समूह भी ईश्वर ही मानना पड़ेगा । इस प्रकार सहस्त 
शिरादि अवयव ईश्वर के मूर्तिरूप में उपयोग नहीं रखते, किन्तु 
सहख्र शिरादि अवयव धारी पुरुष इंचराधार में हैं इस अभिप्राय 
से “सहस्रशौीर्षा” है। उक्त मंत्र के इसी अभिप्राय को बेद भाष्या 


सप्तमसमुल्ठासः है 


चाय्ये श्री स्वामी दयानन्द सरस्वती जी ने स्व निर्म्मित भाष्य 
में प्रकाश किया है जिससे सब आधुनिक सनातन धर्म्माभिमानी 
पबराते हैं। मंत्रार्थ यह है ॥ 
भाषाथे- 

(सहस्रशीर्षा) इस मंत्र में पुरुष शब्द विशेष्य और अन्य सब पद उसके 
विशेषण हैं, पुर॒ुव उसको कहते हैं कि जो इस सब जगत में पूर्ण 
हो रहा है अथोव जिसने अपनी व्यापकता से इस जगत को पूर्ण 
कर रखा है." पुर कहते हैं ब्रह्माण्णट और शरीर को, उस में जो 
सर्वत्र व्याप्त ओर जो जीव के भीतर भी व्यापक अर्थात्‌ अंत- 
यौमी है वह पुरुष है। इस अर्थ में विरुक्त आदिका प्रमाण 
संस्कृत भाष्य में लिखा है सो देख लेना । सहख्त॒ नाम है सम्पूर्ण 
जगव्‌ का, और असंरूयात का भी नाम है, सो जिसके बीच में 
सव जगत के असंख्यात शिर आंख और पग ठहर रहे हैं उसको 
सहस्रशीर्षा, सहस्नाप्ष ओर सहस्रपात भी कहते हैं क्योंकि वह 
अनंत है, जैसे आकाश के बीच में सब पदार्थ रहते और आकाज्ष 
सबसे अलग रहता है अर्थाव्‌ किसी के साथ बंधता नही है इसी 
प्रकार परमेश्वर को भौ जानो। (सभूमि९!सर्वेतस्पृस्वा ०) सो पुरुष 
सब जगह से पूर्ण होके प्रथिवी को तथा सब लोकों को धारण 
कर रहा है (असतिष्ठद०) दशांगुल शब्द ब्रह्माण्ठ और हृदय का 
वाची है अंग्रुलि शब्द अंग का अवयव वाची है, पांच स्थल 
भूत ओर पांच सूक्ष्म ये दोनों मिलके जगत के दश अवयव होते 
हैं, तथा पांच प्राण और मन, बुद्धि, चित्त, अहंकार ये चार ओर 
दशवां जीव, ओर शरीर में जो हृदय देश है सो.भी दश अंगुरू 


॥। 'आय्यंमन्तध्यपकांश 


के प्रमाणे से लिया जाता है जो इन तीनों में व्यापक होके इनके 
चारों ओर भी परिपूर्ण हो रहा है इससे वह पुरुष कहाता है 
क्धोंकि जो उस दर्शांगुल स्थान का भी उल्लंघन करके सर्वत्र 
स्थिर है वही सब जगद का बनाने वाला है ॥ 


पुरुषएवेद /स्वयडूतंयच्चभावयम्‌ | उतार्तत्वस्थे 
शानोयदन्नेनातिरोहति ॥ २॥ 


भाषार्थ-- 

(पुरुष एवे०) जो पूर्वोक्त विशेषण सहित पुरुष अर्थात्‌ पर 
मेश्वर है सो जो जयव उत्पन्न हुआ था जो होगा और जो इस 
समय में है इस तीन प्रकार के जगव को वही रचता है उससे 
भिन्न दूसरा कोई जगव्‌ का रचने वाला नहीं है, क्योंकि वह 
(ईशान) अर्थात्‌ सर्वशक्तिमान्‌ है (अमृत) जो मोक्ष है उसकां देने 
बाला एक वही है दूसरा कोई नहीं, सो परमेश्वर (अन्न) अर्थाव 
पृथिव्यादि जगत के साथ व्यापक होके स्थित है ओर इससे 
अलग भी है क्योंकि उस में जन्म आदि व्यवहार नहीं हैं और 
अपनी सामथ्ये से सब जगव को उत्पन्न भी करता है ओर आप 
कभी जन्म नहीं लेता ॥ 

एतावानस्यमहिमातोज्यायांइचपूरुषः । पादो 
दुस्यविश्वाभूतानि जिपादस्थामतंदिवि” ॥ ३॥ 
नि भाषाथै--- 

(एतावानस्य ०) तीनों काल में जितना संसार है सब इस पुरुष 
की ही महिमा है, १्०-जब उसकी महिमा का परिसाण है तो अंत 


. सप्तमसमुलन्ठास; ५्‌ 
भी होगा | 3०-(अतोज्यायां श्व॒पूरुष:) उस पुरुष की. अनंत 
महिमा है क्‍योंकि (पादो5स्य विश्वाभूतानि) जो यह सम्पूर्ण.जगत 
प्रकाशित हो रहा है सो इस पुरुष के एक देश में वसता है (त्रि- 
पादस्याम्र॒तंदिवि) और जो प्रकाश गुण वाला जगत है सो उससे 

तिगुना है, ब्रथा मोक्ष सुख भी उसी ज्ञान स्वरूप प्रकाश में है 
और वह पुरुष सब प्रकाश का भी प्रकाश करने वाला है ॥ 

इस प्रकार ईश्वर के सामर्थ्य का वर्णन उक्त मंत्रों में स्पष्ट है 
जिसको विगाड़ कर मूरत्तिरहस्य प्रृ० ५ में ज्वाला प्रसाद भागव 
यह लिखते हैं कि उस ब्रह्म का अम्रत त्रिपाद स्वरुप गो छोक 
में विराजमान है वही ब्रह्मा नारायण का अवतार हुआ और 
इसी विषय में इस चतुर्थ मन्त्र को भी लगाते हैं ॥ 
त्रिपादूध्वेउदेत्पुरुष: पादो५स्पेहाभवत्पुनः । ततो 
विष्वड़ब्यक्रामत्‌ साशनानशनेअभि ॥ ४ ४ 
. सायणाचार्य्य इस मंत्र के यह अथ करते हैं कि वही वजिपा- 
त्पुरुष माया में आकर पुन; पुनः संसार रूप होते हैं ओर इसी 
अथे को गीता कें इस हछोक से मण्डन करते हैं कि अस्संस्वस्य 
जगत: परमात्मलेशत्ब भगवताप्यज्ञां | विश्भ्याइमिद 
कत्स्मेकांशेनास्थितोजगदिति ॥ अथे-इस जगव को पर- 
मात्मा का अंश होना भगवान्‌ कृष्ण ने भी कहा है कि में ही 
इस सबका सहारा होकर एक अंश से जगत रूप हूं, यहां महीधर 
ने भी यही मायावाद वेदान्त का वेश पहनाया है कि सर्व वस्तु 
चराचररूप परमात्मा ही स्वयं हो गया। उच्बट ने उक्त मंत्र के 


दर .... आर्थ्यमन्तब्यपकाश 
अर्थ, सायेण महीधर दोनों से विरुद्ध किये हैं कि यह सब जगव 
परमात्मा से ही उत्पन्न हुआ है इस भकार परमात्मा को जगत का 
कारण कथन किया है, आधुनिक सनातन धम्मियों ने तीनो 
आचाय्यों की मर्यादा फो उल्लंघन करके उक्त मंत्र को अवतार 
विषय में रूगाया है। मंत्राथ यह है कि वह परमात्मा अमृत रूप 
जिपाद से ऊपर है अर्थाद्‌ तिपाद से उसकी इयक्ता नहीं कथन 
की गई, और जो चतुर्थाश रूप पाद था वह संसार रूप हुआ । 
(पादो 5स्येहा मववपुनः) “अस्य परमेग्वरस्य पादः इह संसारे अभ- 
बत्‌ । वत्पश्चावसाशनाअनशने ” सब जड़ चेतन की रचना में 
उद्देश से (व्याक्राम्यव) व्याप्त हुआ, अर्थात सब जगत का कारण 
अंश रुप प्रकृति से जगतू को रचा और वह परमात्मा उक्त चार 
पादों से भी महान है, चार पाद रूप उसकी सीमा नहीं, यह 
मंत्र का आशय है ॥ 

अब प्रश्न यह उत्पन्न हुआ कि उस निराकारेशवर से जो कूटस्थ 
नित्य है जिसकी यह शिरादि अवयव महिमा है उस से यह साकार 
जगैत्‌ कैसे हुआ, इसके उत्तर में यह कहा है, कि-- 
ततो विश्डजायत विराजों अधिपूरुषः । सजातो 
अत्यरिव्यत परचाडूमिमथोपुरः ॥ ५॥ 
: अथे--उस निराकार सवे व्यापक परमात्मा से विराट उत्पन्न 
हुआ । विविधा राजन्ते वस्तु नियंत्रेति विराट--जिस में माना 
प्रकार का कार्य्य जगत्‌ रहे उसका नाम विराट है, अथोत्‌ यह 
ब्रह्माण्ट उत्पन्न हुआ ओर यह ब्रह्माण्ड परमात्मा के उस अंश 


 संमपंसमुक्कासः हा 


रुप पाद से उत्पन्न हुआ, जो मृत्यु रूप चतुर्थ पाद अर्थात्‌: परि+ 
णामी निस प्रकृति रूप पाद है, इससे यह सिद्ध हुआ कि परंमा- 
त्मा जंगत्‌ का निर्मित्त कारण है, ओर उपादान कारण प्रकृति 
है इस मकार परमात्मा से जड़ जगतू की उर्त्पाोत्त उसको षिकारी 
सिद्ध नहीं करती । उस विराट प्रकृति काय्ये रूप ब्रह्माण्ड से, 
(अधिपूरुष;) पुरुष में होने वाली सूक्ष्म प्रकृति, अंशो का कार्य्य 
जीवों का देह, अर्थात्‌ प्राण वायु जिससे मिलके परिछिन्न चेतन 
जीव संज्ञा को धारण करता है जीव प्राण धारणे-इस धातु से 
जीव शब्द की सिद्धि है इससे भी यही पाया गया कि अधि 
पुरुष से प्राण वायु का औमिप्राय है, अन्यथा भूमि आदिकों से 
प्रथम जीप देह का वर्णन असद्भत होता, पौराणिक लोग “अधि 
पूरुष:” के अर्थ ब्रह्मा के करते हैं जो उनके मत में वेद ओर रूष्टि 
का कर्ता है। यह अर्थ इन दो युक्तियों से खण्डन हो जाते हैं । 
(१) विराट जड़ जगत से ब्रह्मा की उत्पत्ति उनके स्वमत विरुद्ध. 
है। (२) इसी सृक्त के छठे मंत्र में यज्ञरुप परमात्मा से बेदोत्पत्ति 
मानी है जिससे पोराणिक ब्रह्म से वेदोत्पत्ति मानना खण्डन हो 
जाती है। (सजातः) का अन्वय “अधिपूरुष:” के साथ है और 
जिस पुरुष से यह विराट ओर इस प्राणधारी जीव का आबिर्भाव 
हुआ वह “अतिरिच्यते“जौ व प्रक्ततिभ्यां भेदेनवत्तत” इसर्थ; 
फिर भूमि आदि एथक २ पुर उत्पन्न हुए, इस भेद के कथन 
करने की आवश्यक्ता इस लिये प्री कि कोई पुरुष (ततोविराड 
5जायत) के अथे इशवर के अभिन्ननिमित्तोपादान के , न समझ्न 
जाय | ओर इस बात को ओर भी स्पष्ट, कर देने के लिये यह, 
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छठा मंत्र हैं ॥ 
तस्मायज्ञात्सवेहुतः संभृत एषदाज्यम | पशूस्तां- 
इचक्रे वायव्या नारणया ग्राम्याइचये ॥ ६॥ 
'तस्मायज्ञात्सवहुत ऋचः सामानि जक्षिरे । 


छन्दा*सिजल्षिरे तस्माद्यजुस्त स्मादजायत॥आ। 
” अर्थ--उस परमात्मा से अन्न घृतादि सब पदाथे उत्पन्न हुए 
ओर सब प्रकार के पश्ठ आदि प्राणि, इस मंत्र से यह सिद्ध हुआ 
कि पुरुष सूक्त में इस प्रकरण से रस्ृष्टि उत्पत्ति और रृष्टि विद्या 
संक्षेप से वर्णन की गई है । इसमें अवतार का कोई प्रकरण नहीं। 
इसी बात को यह सातवां मंत्र स्पष्ट सिद्ध करता है कि उस यज्ञ 
रूप परमात्मा से ऋग्‌ यजु आदि वेद उत्पन्न हुए, जब उस निरा. 
कार ईश्वर से ऋगादि वेद उत्पन्न हो गए तो फिर र्ृष्टि उत्पन्न 
होने में क्या कठिनाई थी, इस मंत्र में वेदों की उत्पत्ति मानना 
सर्वे सम्मत है ज्वाला प्रसाद भार्गव इस मंत्र के अर्थ यह करते 
हैं कि उस यज्ञ महाभारायण से जो ब्रह्म का प्रथम अवतार है 
और सनातन धर्म्म के च॒तुर्विशेति अवतारों से वहिष्कृत है, उससे 
बेद उत्पन्न हुए, यह अथे भी यह सिद्ध करते हैं कि त्रह्मा जी से 
वेदों की उत्पत्ति मानना सनातन धर्म्मियों का वेद विरुद्ध हूँ 
इसी न्यूनता के कारण पे ज्वालाप्रसाद मिश्र ने उक्त मंत्र को 
बेदोत्पत्ति में नहीं लिखा, अस्तु प्रकत यह है कि इस पुरुष सूक्त 
पैजो सनातन धर्मी लोग अवतार सिद्ध करते हैं यह बात इस 
सके से कदापि सिद्ध कहीं हो सकती ॥ 


सप्तमसभुष्ठास; ९, 


: ओर जो इस सूृक्त से ब्रह्म की साकारता सिद्ध की जाती है 
"बह भी सिद्ध नहीं हो सकती, क्योंकि यदि इस सृक्त का साकार 
बाद में अभिषराय होता तो, “एतावानस्थम्हिसा?” इस मंत्र में 
प्रकृति रूप अंश को पादरूप कथन करके ब्रह्म का अग्रत स्वरूप 
न.कथन किया जाता, और नाही “विपाटूध्व॑उदेत्युरुष:”” इस 
मंत्र में असीम स्वरूप परमात्मा का निरुपण किया जाता इसादि 
तकों से इस सृक्त का साकार वाद में तात्पय्य नहीं । ओर जो 
ज्वालाप्रसाद मिश्र यह लिखता है कि यदि ब्रह्म निराकार था 
तो निराकार से निराकार ही होना चाहिये था, यह साकार 
रष्टि क्या स्वामी जी के घर से आगई तिमिर भास्कर प्‌ृ० <५ 
यह दिव्य दाष्टि का तर्क मिश्र जी को तभी तक सूझता है जब 
तक सनातन धर्म्म के बढ़े २ आचारय्यों के घर तक मिश्र जीकी 
दृष्टे नहीं पड़ी । यदि मिश्र जी तक पाद के सू० १९ के शड्भर- 
भाष्य को देखते तो ऐसे तक॑ से कदापि तठृप्त न होते कि “ निरा 
कार से तो निराकार ही होना चाहिये था” क्योंकि उस में 
काणाद मत “निराकरण करते हुए स्वामी शड्भराचाय्य ने यह 
माना है कि चेतन ब्रह्म से भी अचेतन रअऋष्ट हो सकती है। मिश्र 
जी के मत में तो जद ब्रह्म से ही जड़ रुष्टि होनी चाहिये, इस 
लिये यह आधुनिक मिश्र, वेदान्त परिष्कार कर्ता वाचस्पाति 
मिश्र के सम सनातन धर्म परिष्कार करते हुए ब्रह्म को जड़भी 
अवश्य मानेंगे ॥ 

ओर जो यह लिखा है कि इस सृक्त में सृष्टि की उत्पत्ति का 
वर्णन है स्वामी जी गुण कर्म के गीत गाने लगे, ग्रह तकाभास 
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पादी को भी कलड्जित करता है क्‍योंकि वादी भी रृष्टि की 
उर्त्पक्ति में जन्म से ब्राह्मणादि के गीत गाते हैं, याद यह कहा 
जाय कि ब्राह्मणादि जाति की उत्पात्ति तो उत्पत्ति प्रकरण में 
है! इसका उत्तर यह है कि एवं गुण कर्म्म से ब्राह्मणादि वर्णों 
की उत्पत्ति भी रूष्टि उत्पत्ति प्रकरण में ही श्री स्वामी दयानन्द 
जीने निरुपण फी है फिर यह गीत केसे ॥ 


पर सच है वादी को “ब्राह्मणोस्य सुखमासी त्‌ /” इस मंत्र के 
स्वामी कृत अंथे गीत क्‍यों न मालूम हों क्योंकि उसको तो इस 
बात का कष्ट है कि “ब्राह्मणोस्य मुखमासोत्‌ ” के अर्थ मुखादि 
अवयवों को उपचारार्थ मानके क्यों किये गए, क्योंकि उपचार 
मानने से इनका ईश्वर साकार उड़ जाता है, ओर जो वादी 
प्रकरण का अनुसरण करके “ मुखंकिसस्थासीत ” का प्रश्न उठा- 
कर मुखादि अवयवों के मुख्यार्थ को दृढ़ करता है, और स्वामी 
कृत अर्थ का उपहास करता है, वह यह नहीं देखता कि में 
“त्मात्‌ यज्ञात्‌ सबेहुत ऋच: ” इस मंत्र को वेदोत्पत्ति प्रकरण 
से निकालकर रृष्टि उत्पत्ति में ढाल क्‍यों चुप चाप रह जाता 
हूं। यों तो निराकार इशर से वेदोत्पत्ति होने में आप नाना 
प्रकार के तर्क करते हैं पर इस मंत्र के अर्थ करने में वादी के 
मुख से एक भी अक्षर नहीं निकलता, केवल अपने वागू व्यापार 
से हधर उधर के गीत गाकर ही मैँदार्थ करने से सर्वथा शून्य 
रह जाता है और तर्क यह देता है कि (गाय, घोड़े, बकरी कहां 
से उत्पन्न हो गए क्या इनका भी किसी के हृदय में प्रकाश कर 
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दिया था) तिमिरभास्कर प० ८५ यहां तो मिश्रजी ने योग्यता 
की पूरी योग्यता प्रकट कर दी, जो गाय, घोड़े, बकरी आदि का 
प्रकाष्ठ वेदों के समय किसके हृदय में हुआ यह प्रश्न किया, पर 
यह नहीं सोचा कि यह दोष तो ब्रह्मा के हृदय में बेद प्रकाश 
मानने वालों के मत में भी तुल्प है, क्या जब आपके मत में 
ब्रह्मा को वेद दिये गये तो क्या गाय, धोद़े श्रह्मा जी के हृदय 
में ही प्रकाश किये गये । कहीं निराकार ईश्वर सिद्ध न हो माय 
इस भय से ब्रह्मा जी के हृदय में वेदों का प्रकाश आपने म्पनाः 
है तो क्या आपके साकार ईश्वर ने ब्रह्मा जी के हृदय. में बेद 
पकड़ा दिये थे ! अस्तु, पर यह बतलाएं क्‍या गाय घोड़े का 
रस्सा लगाम भी परमेश्वर ने अक्षा जी के हाथ में पका दिया 
था ! या माय घोहों की उत्पत्ति के लिये आपके साकार ने 
कोर आकार प्रथम ही बना छोड़ा था ! यदि पौराणिक मत की. 
शरण लेकर इस प्रश्न से बचोगे तो मनुष्याकृति स्रियों से पशु. 
आदिकों की उत्पत्ति माननी पड़ेगी जेसी कि. भागवत में मानी 
है। यदि “ तस्मादश्वाअजायन्त ” उस परमात्मा की शक्ति से 
सब अश्ादि उत्पन्न हुए, इस बेदिक सिद्धान्त की शरण छें तो 
यह बतलाबें कि आपके साकार ईश्वर ने तो मुखादि अवयदों से. 
'अष्टि पेदा की, कहो पशु कोनसे अड्ग से पेदा हुए ! क्या इन की 
जे अपनी वर्ण व्यवस्था के सम गाय को आश्षण की उत्पत्ति का 
स्थान देकर टषभ को स्वकृतिपत आह्मण का सहोदर बनावेंगे, 
एवं क्षत्रियादिकों का किस पशु को सहोदर बनायेंगे॥ _ 
यहां स्वमत को तो स्पष्ट करना था, वा वर्षा के समय आपके 
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ईश्वर ने हाथी धोड़े ऊपर से फेंक दिये, या मेंड़कों के सम वर्षो: 
काल में उत्पन्न हो गए! हमारे वैदिक सिद्धान्त में तो पशवादिकों 
की उत्पत्ति ईश्वर शक्ति से मानी है जिस में स्त्री पुरुष के जोड़े -से 
उत्पत्ति का क्रम पश्चादिकों में कहीं भी नहीं। ओर जो ज्वाला 
प्रसाद मिश्र ने ब्रह्मा जी की उत्पत्ति का आक्षेप आर्य सिद्धान्तों 
पर करके यह लिखा है कि “तो आपने ईश्वर की भी लुगाई 
बनाई होगी, जिस से ब्रह्मा जी उत्पन्न हुए”! तिमिर भा० पृ० '४२ 
यह अपनी घरों की पोराणिक बात का झूठ मूठ स्वामी जी के 
मंन्तव्यों पर दोष लगाकर यह मिथ्या आक्षेप किया है । स्वामी 
जी ने पौराणिक लोगों के सम ब्रह्मा को सब से प्रथम कहीं नहीं. 
माना, और न कहीं खत्री पुरुष के जोदे से प्रथम मनुष्यों की उत्पत्ति 
मानी है अतः ईश्वर की लुगाई मानने की आवश्यक्ता तो आधुनिक 
सनातन सिद्धान्त-में है न कि आर्य्य सिद्धान्त में । रही यह बात 
कि आर्य्य सिद्धान्त में पश्वादिकों की उत्पत्ति बिना माता पिता 
पूर्व काल में कैसे हुई! इसका उत्तर यह है कि परमात्मा की शक्ति 
से पश्वादि, स्वेदन जन्तुओं के सम प्रथम ईश्वर नियम से उत्पन्न. 
हुए इसी बात को यह अष्टम मंत्र कथन करता है ॥ 


तस्मादश्वा अजायन्त येकेचो भयादतः । गावोह 
जत्षिरे तस्मात्तस्माजाता अजावयः ॥ <॥ ४ ६. 


क्री 

अथे---उस परमांत्मा से गो अशादि सब पशु उत्पन्न हुए । 
सनातन धर्म के उब्बट ओर मददीपराचार्य्य इस मंत्र का यह आशय 
बृतलाते हूँ कि यह मंत्र यज्ञ. के प्रकरण को चढ़ाता है क्योंकि 


तेप्रमसमुन्‍्रास! १३ 


यज्ञ पशुओं से बिना सिद्ध नहीं हो सकता, इस लिये इस मंत्र में 
पशुओं की उत्पत्ति कथन की गई है उब्बट और महीधर की प्रतीक 
यह है, “नहिपशुभिविना यज्ञ: सिध्येत्‌” अर्थ--पशुओं से 
बिना यज्ञ सिद्ध नहीं होता । यहां पं० ज्वाला प्रसाद मिश्र यंदि 
अपने उब्बट महीधराचार्य्य की शरण में रहते तो अपने बीसवें 
सिद्धान्त में यज्ञ की परिभाषा करते हुए यज्ञ में पशुवध से किनारा 
न करते ॥ 

दूसरी बात यह है कि यदि उक्त भाष्यों तक दृष्टि पहुंचती तो 
गुण कर्म के अथे को गीत न बतलाते, क्योंकि यहां तो सनातन 
धर्म के सब आचारय्यों ने इस जगदुत्पत्ति प्रकरण में थन्न प्रकरण: 
भी माना है, और इस नवम मंत्र से यज्ञ में पशुवध स्पष्ट सिद्ध 
किया है, इसी लिये आज कल के सनातनधर्म्मी इस मंत्रार्थ से 
किनारा करते हैं, ज्वालाप्रसाद भार्गवादि इसको स्व पुस्तक में. 
. लिखते ही नहीं, और प्रकरण के अनुसरण का बड़ा दम्भ भरने 
वाले पं० ज्वालोप्साद मिश्र भी “ब्राह्मणेस्य मुखमासौत्‌” 
इस मंत्र में श्री स्वामी दयानन्द जीके अर्थों की खण्डन करते हुए प्रकरण 
यों बतलाते हैं कि जिस परमेश्वर का यजन किया उसकी कितने 
प्रकारों से कल्पना हुईं, उसका मुख भुजा उरु कोन हुए, और 
कौन पाद कहे जाते हैं ! इसके उत्तर में (ब्राह्मणोस्येति) यह मंत्नः 
है ति० भा० पृ० ८३। यहां साफ ही उस बात पर पह़दा डाल 
गए जिसका यज्ञ किया जाना महीधर उब्बट मानते थे, उसको 
उलटा स्वामी दयानन्द सरस्वती जी के अथों को मानकर यह 
लिखते हैं कि जिस परमेश्वर का यजन किया यहां यह स्परण 
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रहे कि परमेश्भर विषयक इस मंत्र को स्वामी दयानन्द जी ने ही 
रूगाया है सन्देह हो तो देखो पुरुष सृक्त भाष्यभूमिका ध० १२५८ 


मंत्राथ स्पष्टटया यह है कि (तंयज्ञं) उस यज्ञ परमात्मा 
को यज्ञ यहां परमेश्वर का नाम है यह अर्थ “तस्मात्‌ यच्चात्‌ 
सबहुत कच:”? इस मंत्र से उभय पक्ष को सम्मत है (वर्टिषि) 
हृदय स्थान में स्मरणात्मक संस्कार से (पुरुष जातमग्रतः) यह 
उस यज्ञ पुरुष का विशेषण है कि कैसे पुरुष को जो राृष्टि से 
प्रथम (जाते) जनि पादुर्भावे से जात शब्द निष्पन्न हुआ है जिस 
के अथे प्रकट के हैं अरथीव्‌ सृष्टि से प्रथम जो सब जगह प्रगट 
था उसी से देव विद्वान साधथ्वाः साधन सम्पन्न ज्ञानी लछोग 
“ऋषयो मंत्र द्रष्टारः” ऋषि मंत्रार्थों के परम ज्ञाता लोग उसी 
परमात्मा से पूर्व कल्पों में यज्ञ करते रहे यह मंत्र के अर्थ हैं। 
जिस में महीधर ने 'यूप” यज्ञस्तम्भ में बांधे हुए पश्च के किये हैं 
इसी कारण इसमंत्र को गोध करके  यरपरुष ब्यदद्यः कतिधा 
व्यकल्पयम्‌ ”” इस मंत्र से तिमिर भास्कर में प्रकरण चलाया है 
अस्तु इस भकरण से भी उनका मत सिद्ध नहीं होता, इस मंत्र 
में (व्यकल्पयन) कल्पयम क्रिया इस अर्थ को सिद्ध करती है 
कि उस पुरुष के मुखादि अवयव करपना किये गए हैं वास्तव 
में उसके मुखादि नहीं। यही अर्थ “ चन्द्रमा मनसोजातः” इस 
मेत्र के भाष्य में उब्बट ने किये हैं कि “ चन्द्रमा सनसः चेतस; 
जात: अजायतेति कल्पना” चन्द्रमा मन से उत्पन्न हुआ यह 
कस्पना है और इसी बात को. मंत्र १३ में स्पष्ट कर दिया है कि 


सप्तमस मुद्ठासः १८ 


यह जो परमात्मा के अवयवों की कल्पना की गई है यह कल्पित 
है वस्तुतः नहीं, इसी लिये उब्बट लिखता है कि “तथरैव सर्वान्‌ 
लोकान्‌ पुरुषस्थावयव भूतान्‌ अकल्प यदिति” अर्थ-इसी 
प्रकार पुरुष के अवयव रूप सब लोकों की कल्पना की गई। यहां 
यह प्रश्न होगा कि यहां उव्बट के अथे क्‍यों प्रमाण किये जावे 
हैं, ओर जहां २ उब्बट भाष्यकार के. अये अपने से विपरीत 
आते हैं वहां क्‍यों छोड़ दिये जाते हैं ! इसका उत्तर यह है कि 
जब वादी के माने हुए सनातन भाष्यकारों में से एक भी उनके 
विपरीत हो तोभी हमारा पक्ष दृढ़ होता है क्योंकि उनके पक्ष का 
भाष्यकार जब ईश्वर की अवयव कल्पना कस्पत मानता है तो 
स्पष्ट सिद्ध होता है कि आज कलके सनातन धर्म्मी जो पूरुष 
सक्त से ईश्वर को साकार सिद्ध करते हैं यह उनकी भूल है। पुरुष 
के अवयवों की कल्पना को न केवल उब्बट ही मानता है किन्तु 
अद्वेत विद्याचार्य्य श्री शड्भराचाय्य स्वामी रामानुजाचार्सय 
प्रभूति सब परमाथे विद्या के आचाय्य लोग साकार मिरुपण को 
उपचार ही मानते हैं इस बात को हम वहुधा स्पष्ट कर चुके हैं 
जैसे कि “ हो सूर्डान यास्थ विप्रा बदन्ति खंबे नाभौ चन्द्र 
सूर्य चमेत्रे” इसादि प्रमाणों से पूर्वोक्त आचाश्यों ने मुर्द्धांदि 
अवयवों की कल्पना उपचार से मानी है जब यह सिद्ध हुआ 
कि मुखादि अवयव उस पुरुष के कल्पित हैं अर्थाव उपचाराथे 
वाले हैं तो फिर उन मुखादि अवयवों से जो ब्राह्मणादि वर्षों 
की उत्पत्ति मानी है वह मुरूय केसे समझी जाय ॥ 
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यदि बादी रवमत के हद आग्रह से यह कहे कि “ब्राह्मणोव्य 
संखमासीत्‌” इशसादि पुरुष सूक्त के मंत्रों में नोरे ईश्वर के 
अवयव कथन किये हैं वह सब मुख्याथ वाले ही हैं उपचारारथ 
. इस सूक्त में कहीं भी नहीं तो हम यह पूछेंगे कि १५वें मंत्र में जो 
“आअबष्नन्न पुरुष पशु ”? यह पाठ है इसके क्‍या अथ्थ हैं, आपके 
भाष्यकार यहां पुरुष में पशु बुद्धि करते हैं कि वह यज्ञ पुरुष 
पशु रूप से यज्ञ में स्थित है वास्तव में पशु नहीं तो क्या आप 
यहां उस परमात्मा पुरुष को साक्षात्‌ पशु बना देंगे! यह हम 
दृढ़ प्रतिज्ञा से बल पूर्वक कहते हैं कि सहस्तों सनातन नामावल- 
म्वी पुरुष सूक्त को साकारवाद में लगाने वाले यदि एक तरफ 
होकर प्रवल घल लगाएं तब भी यहां पुरुष को पशु कहना मुख्य 
सिद्ध नहीं कर सक्ते किन्तु गोण ही सब मानेंगे, फिर मुखादि 
अवयब उसके मुख्य केसे माने जाते हैं ! परिणाम यह निकछा 
कि जब मुखादि अवयव ही परमेश्वर के आरोप से कथन किये 
गए तो ईनसे ब्राह्मणादि वर्णों की उत्पत्ति केसे ! ओर “भ्राह्म 
णोस्य मुखमासोत्‌” इयाद मंत्रों से साकार ईश्वर की सिद्धि 


केसे ! परमात्मा के मुखादि अवयव मुख्य मानकर ब्राह्मणार्द 
वर्णों को जन्म से सिद्ध करना वेदाशय से सर्वथा विरुद्ध है। 
वक्त दोनों मंत्रों का अर्थ यह है, कि (यत) (यदा) जिस समय 
में (पुरुष) परमात्मा के अड्रों की (व्यदघु;) कल्पना की भई 
(कातिधा) (व्यकल्पयन) कितने प्रकारों से कल्पना की गई (सुख) 
मुख (कि) क्या (अस्य) परमात्मा का (आसीव) था. (कि) कया 


” सप्मसमुक्कानः १७ 
(बाहू) भुजाएं (कि) क्‍या (उरु) जंघा (पादा) प्राव (अच्येते) 
कथन किये गए, मंत्राये यह हुआ कि परमात्मा में जो अड्डों की 
करपना की गई वह कितने प्रकारों से की गई मुख वाहू उरुपाद 
क्या २ कल्पना किये गए! इस प्रश्न के उत्तर में “'ब्राह्टाणोस्व 
सुखमासौत्‌”' यह मंत्र है, इस सड्रति को पंडित ज्वाल्मप्रसाद 
मिश्र भी स्वीकार करते हैं फिर केसे कह सक्ते हैं कि ब्राह्मणादि 
बर्ण परमात्मा के मुखादि अवयवों से उत्पन्न हुए, क्योंकि प्रश्न 
में यह बात स्पष्ट है कि “लुखं किसस्थासोत्‌”? परमात्मा का 
मुख कया था प्रश्न यह नहीं, किन्तु मुख से क्या उत्पन्न हुआ | 
क्या यह अनर्थ हो सक्ता है कि परमात्मा ने यह प्रश्न करके कि 
मुख क्या था और मुख से उत्पंन्न होने वाले का उत्तर दिया, 
यह प्रश्न विरुद्ध उत्तर ज्वालाभ्साद मिश्र को ही शोभता है 
ईश्वर को नहीं ॥ क्‍ 
. और जो वादी ने यह कहा है कि मंत्र में कोई अह्मण क्षत्रिय 
के रक्षण नहीं पूछता है किन्तु ईश्वर विषयक प्रश्न है, जब 
ब्राह्मण क्षत्रिय के लक्षण नहीं पूछे तो जन्म कहां पूछा है! 
हमारा सिद्धान्त तो प्रश्नोत्तर में स्पष्ट हे जो मुखादि अवयवों का 
प्रश्न था उसके उत्तर में ब्राह्मणादि वर्ण मुखादि रूप प्रतिपादन 
किये गए, आह्यणादि वर्ण उपचार से उसके मुखादि कहे गये हैं 
यह आशय" ब्राह्म णोस्थ सुखमा सी त्‌”” इस मंत्र में स्पष्ट है, अर्थ 
यह है कि (आह्षणः) ब्राह्मण शब्द से यहां आशय यह है कि 
बह नाम वेद का है ब्रद्मवेदस्तमधोते इति बाऋझमणः- ऐसा 
मं झण उस परमात्मा का मुख है एपं क्षत्रियादि शब्दों के यो- 
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गिक अर्थ से जो क्षत्रियादि वर्ण हैं उनमें से क्षत्रिय बाहु-वैश्य 
बरु-शूद्रपाद-उस पुरुष .के कल्पना किये गए हैं। यद्याप इस 
वेद मंत्र में गुण कम्म से ब्राह्मण वा जन्म से ब्राह्मण इसकी 
कोई व्याख्या नहीं तथापि गुण कम का पक्ष इस लिये हृढ 
पाया जाता है कि आदि रृष्टि में जन्म से जाति की प्रहत्ति न 
थी और यह तक॑ भी इस वात का बाधक है कि एक जन्म का 
ब्राह्मण माना हुआ और कर्म से रावणादिकों के सम राक्षस 
परमेश्वर का मुख कहलाने योग्य केसे हो सक्ता, पत्युत अतिनीच 
समझा जाकर आधुनिक सनातन धर्म्मियों की सम्मति में भी 
ईश्वरावतार से बध किये जाने योग्य होता है तो परमेश्वर के 
मुख होने की कथा ही क्‍या | 


ओर जो “परदम्यां श॒द्रोउ5जायत”! इस में पश्चणी विभाक्ति 
के उत्पन्न होने के अथ वादी असन्त वल से कहता है इसका 
उत्तर उन्हीं के मत से यह है कि '“नाभ्या आसी दन्तरिक्ष॑?? 
यहां पश्चणी के अर्थ उब्बट यह करता है कि '“तस्मेव॑ विध 
पुरुषस्थ या नाभि: तदेवान्तरिक्तं नभः” अथे-पूर्वोक्त पुरुष 
की जो नाभी है वही अन्‍्तरिक्ष आकाश है अथोत नाभि स्थानी 
आकाश है, यहां आपके उब्बटाचार्य्य ने उत्पत्ति के अर्थ क्‍यों 
नहीं किये, करते ही केसे जब कि इस साकार प्रकरण को ही 
आचार्य्य लोग उस परमात्मा की अड्भ करपना समझते हैं, देखो 
इसी मंत्र का उब्बट भाष्य, “यद्यौतत्‌ शौषें शिर: समवस्त॑ते 
ति कल्पितम्‌” अर्थ-जो गोंलोक है वह शिर कल्पना किया 


सप्तमससुक्लास: ५९ 


गया और जो “चन्द्रमा सनसोजात:”?? इस मंत्र से उत्पत्ति 
का प्रकरण सिद्ध करते हुए महाडम्बर से साकार वाद का आ- 
कार वांधते हुए पः/ज्वालाप्रसांद मिश्र ने स्वामीजी के उक्त 
मंत्र के मन के अर्थों पर रुष्ट होकर वर्णसंकर की रीति चलाने 
वाले इस प्रकार अनन्त गालियों की वोछाड़ ज्ञाइड़ते हुए यह सिद्ध 
किया है कि मन के अथे मननशीला के नहीं किन्तु ईश्वर के 
मन के हैं। यहां भी अवयवाय से तो नहीं भाग सक्ते “सन्यस 
बुध्यत अनेनेति सन:?? यह अर्थ तो मानना ही पड़ेगा, फिर 
इतना रोष क्‍यों जो श्री स्वामी दयानन्दजी का नाम लेकर 
गालियें दीं अस्तु हम इन की इस निन्दित प्रकृति की ओर ना 
जाकर इनके सम्प्रदायी मनके माने हुए अ्थों को खोलते हैं देखो 
गीता में कृष्ण जी कहते हैं “डून्द्रियां मनश्ारिमि भूता- 
नाससरिसि चेतना” यहाँ मनके अर्थ स्वामी शड्भराचार्य्यादि भी 
यौगिक ही मानते हैं, वहुत क्‍या यहां तो आपके परमेश्वर स्वयं 
मंन बन गए, फिर वह मन साकार कहां रहा जिससे चन्द्रमा 
उत्पन्न करेंगे। आपके मत में तो चन्द्रमा को मन का कार्य्य कहना 
एक ऐसा गोरख धंधा है जो आज तक किसी से भी नहीं सुलझा 
देखो “नजछ्षचाणामहंशशो!” इस गीता बाक्य से चन्द्रमा भी 
आपके भगवान ही वनगए, यदि चन्द्र रूप से कलड्लित है तो भी 
आपके भगवान- ही हैं, याद गोतम की स्री पर आसक्त हैं तव भी 
आपके भगवान ही हैं, यदि ऐसे भगवान का ध्यान धरके आप 
इस पुरुष सक्त का आशय समझते हैं तो तथास्तु पर इसकी व्य- 
वस्था क्‍या करेंगे कि यहां तो “चन्नों: सू््योरजआायत:”? इस 
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वाक्य में आपके भत में साकार परमेश्वर की आंखों से सूप 
उत्पन्न हुआ और गीता में “क्योतिषां रविरशुमान्‌” इस बरक्‍्य 
में सूर्यय परमेश्वर है इस दुर्घट घाटी में तो आप सब नाभ रूप को 
मियामेट करके विवरीवाद का आश्रय लेकर सब को अह्मास्मक' 
सिद्ध करेंगे, यह क्या विचित्र चित्र है कि यहां श्तनी उदारता 
कि सब्र ब्रह्म विवर्च होने से कल्पत है ओर एक कूटस्थ निस 
प्रह्म ही ससे है, वह सदा निराकार एक रस है, ओर इस पुरुष 
सक्त के आज्षय वर्णन करने में इतनी कृपणता कि यहां ब्रह्म के 
मुखादि अवयवों का अलड्भार रूप से वर्णन बनने में इतनी नत्लु. 
नच्‌ करते हैं कि आपके मनके अवयवार्थ भी हतने चुभते हैं कि 
मनेको भी साकार ही मानफर उससे चन्द्रमा द्रब्य की उत्पत्ति 
पानते हैं ॥ 

क्‍यों न हो यही तो न्याय ओर दाईनिक विद्या का तत्व है 
एवं विध विचार करने से स्पष्ट हो जाता है कि यह प्रकरण: 
ईश्वर को देह धारी कथन नहीं करता किन्तु रूप का उपन्यास 
करके. ईश्वर की निराकारता सिद्ध करता है, अन्यथा “बेदाइ- 
मेतं पुरुष महान्तं? इसादि मंत्रों की सड़ति इस पुरुष सूक्त 
में केसे रहती ! उक्त मंत्र में उस पुरुष के ज्ञान का महत्व वर्णन 
किया गया है ओर यह भी वतलाया गया है कि उक्त पुरुष दे. 
ज्ञान से भिन्न ओर कोई मुक्ति का मार्ग नहीं । इस मंत्र में मो. 
महाव्‌ शब्द आया है उससे यह भी प्रकट हो गया कि यह। 
महान शब्द का तात्पय्य असीम परमेश्वर का है फिर ससीम 
साकारादि रूप परमेश्वर का केसे हो सक्ता है ॥ 


: झहमशयुछातः, 
उन्य भाष्यकार यह अये करते हैं कि “सह मं दे सकालर, 
दावचछेदरहित?? अथे-महान्त का अथे देश काल बस्सु छत 
प्रिच्छेद रहित का है उक्त विविध परिच्छेद रहित वही वस्तु 
रह सक्ती है जो साकार न हो क्योंकि साकार १स्तु एक देश में 
होती है इस लिये देश कृत परिच्छेद वाली होती है एक काल 
में होने से काल परिच्छेद वाली होती है मूर्ति होने से वस्तु कृत 
प्रेदकाली होती है ॥ द 
सबिदानन्दादि लक्षण युक्त ई-वर उक्त दोषों से रहित है इस 
प्रकार मीमांसा करने से इस सृक्त में ईवर के साकार होने का 
गंध मात्र मी नहीं पाया जाता। पर एवं पूर्वोत्तर मंत्रों का विस्तार 
पूषेक आशय वर्णन करने से ग्रंथ बढ़ता है अतएवं हम मंत्रार्य 
मात्र लिखते हैं । केवल संक्षेप से उन मंत्रों के पौराणिक अर्थ 
सूचित कर दिया करेंगे ॥ 


चन्द्रमामनसोजातइचक्षोः सूम्पो५जायत । श्रोत्रा: 


दायुइ्व प्राणश्च मुखादप्रिरजायत ॥ १२॥ 
अर्थ--उस पूर्वोक्त परभात्मा जिससे विराट उत्पन्न हुआ और 
जिससे ऋगादि वेद चतुष्टय उत्पन्न हुए, उसके (मनसः) मनन ऋप 
सामथ्प से चन्द्रभा उत्पन्त हुआ (चक्ु)) तेन रूप सामर्थ्य से सूर्य 
हुआ, ओर (ओज) सृक्ष्म आकाश रुप सामर्थ्य से (कु) 
साधारण वायु ओर माण वायु उत्पन्न हुई (मुखादप्तिरजायत) 
मुझ्य ज्योति रूप सामथ्य से अग्नि उत्पन्न हुआ ॥ 


नाफ्या आसीदन्तरिक्ष (शीष्णोयौः समवर्त्तत । 
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पंदफष्यां भूमिदिदः श्रोत्रात्तया लोका २॥ 
अकल्पयन्‌ ॥ १३ ॥ 

अथे--उस परमात्मा की (नामि)अवकाशरूप सामर्थ्य से 
अन्तारिक्ष उत्पन्न हुआ (शीष्णों) शिरोरूप उत्तम सामर्थ्य से 
यो) सर््यादि लोक, (पदभ्यां,) पादरूप अर्थात्‌ स्थूलरूप होने 
से बा गतिरूप होने से पादरूप पृथवी के कारण परमाणुरुप 
सामथ्य से भूमि उत्पन्न हुई ओर (ओ्रोत्राव) अवकाशरूप सामर्थ्य 
से पूर्वोत्तरादि दिशाएं उत्पन्न हुई (तथालोकांअकल्पयन) तथा 
पूर्वोक्त प्रकार से लोक लोकान्तरों के कारणरूप सामर्थ्य से 
सब लोकान्‍्तर उत्पन्न हुए ॥ 

: “चन्द्रमा मनसोजात:” इससे और “नाभ्या5सौत्‌” इससे 
सम्पूर्ण ब्रह्माण्हों की उत्पत्ति उस पूर्ण परमात्मा के सामर्थ्य से 
दिखलाई गई, अब यज्ञ का प्रकार परमात्मा दिखछाते हैं ॥ 
यत्पुरेषण हविषा देवा यज्ञमतन्वत। बसन्त्हों 
5स्पासीदाज्यं ग्रीष्म इध्मः शरठविः ॥ १४ ॥ 

अथे-- (यत्पुरुषेण हविषा) उस परमात्मा के दिये हुए हविः 
से देव लोग जो यज्ञ करते हैं उस यज्ञ में यह सामग्री हैं, बसन्त 
ऋतु उस यज्ञ का (आजू्य) घृत है ग्रीष्म ऋतु (इध्म) समिधाएं 
और शरदर्त उस ग्रज्ञ का (हीविः.हवन की सामग्री, भाव यह है 
कि प्राकृत नियम से उक्त यज्ञ होता है जिसमें वसन्‍्त काह 
में जो वनस्पति आदि फ़ूलते हैं उनके रसादि ग्रीष्मकाल 
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रूपी औरिन में घृत के समान हैं शरदर्त के पदार्थ हविः के समान 
है यह भाकृत यज्ञ उस पुरुष परमात्मा के नियम से है ओर यह 
वश्ष्यमाण इस यज्ञ में परिधियें हैं एक विशती समिधाएं हैं । 
सप्तास्यासन्परिधियस्त्रिसप्त समिधःकृता; देवा 
यद्यज्ञं तन्वाना अबध्नन्पुरुंष पशुम्‌ ॥ १५॥ 
अरथ-- देवछोग जिस यज्ञ को करते हैं ओर (पुरुष) परमात्म 
अविशेषेण, सर्व पश्यतीतिपश/दृश्शि प्रेक्षणेसे यह शब्द उणादि 
प्रत्यय होने से बनता है हशिको पश्यादेश होजाता है, एवं 
 विध सभ दृष्ठा जो परमात्मा है उसको देव उपासक हछोगे 
(अवध्नन) ध्यान द्वारा अन्तः करण में स्थिर करते हैं इस 
यज्ञ की पृथ्वी के ऊपर जो सात प्रकार के तत्वों की रचना 
है अर्थात्‌ वायु आदिकों के चक्र हैं वही परिधिरूप हैं जो यज्ञ साधन 
बेदी की शोभा रूप हैं। पांच महाभूत, पांच तन्मात्रा, पांच ज्ञाने 
न्द्रिय पांच कर्म्मीन्द्रिय, इक्कीसवां मन, यह इक्कीस समिधा हैं, पूर्वोक्त 
साधन सामग्री से ध्यानी लोग परमात्मा देव का ध्यान करते हैं ॥ 
पौराणिक छोग इसका यह अर्थ करते हैं कि यह मंत्र पश्चु 
यह्ञ को सिद्ध करता है। देवा इन्द्रादयः यथा यज्ञ पुरुष 
मेधास्थं विस्तरयन्तः । पुरुष पशु अवप्नन्‌ हतवन्त;" 
अर्थ-इन्द्रादि देव जिस प्रकार पुरुष भेध यज्ञ में पुरुष रूप पशु 
को हनन करते हैं एवं इस यज्ञ में उस परमात्मा रूप पथ को 
ध्यांनी योगी लोग ध्यान द्वारा, दृष्टान्त दारष्ठान्त का साम्य न, 
होना पौराणिक मत का ही दोष है, हमें दर्शाना यहं अपेक्षित 


शेड | आय्यमस्वब्यवकाश 
जा कि पौराणिक ठोग यह्ञ में पशुयष करना मानते हैं, भो फछु 
बष के स्ट्टान्त से इस मंत्र में स्‍्प्ठ कर दिया है॥ 

बेद मंत्र का आशय हम ऊपर कथन करे आए. हैं जिस में 
पुरुष का क्शिषण पशु शब्द है जिसके अर्थ सर्व द्रष्टा के हैं अतएय 
बौदिक पथ पशुवध के कलड्डू से सर्वया रहित है इसी बात को 
इस मंत्र से स्पष्ट करते हैं कि वेदिक लोग (यज्ञ) परमात्मा की 
उपासना से हीं यज्ञ करते हैं नाके पशु आदिकों से ॥ 
यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमा- 
न्‍्यासन्‌ । तेहनाकंमहिमानः सचन्‍्त यत्र 
पूर्वेसाध्याःसन्ति देवा: ॥ १६ ॥ 
. अप--(देवा:) विद्वान लोग (यज्ञ) परमात्मा से (यह्व) यह का 
यजन करते हैं (तानि धर्म्माणि) वही धर्म (प्रयमाणि) सवधम्मों . 
से घुरुय है, एवं विध यज्ञ करने वाले ही स्वर्ग को भोगते हैं । 
जिस स्वेंगे में (साधथ्या) साधन सम्पन्न लोग उक्त उपासना रुप 
यज्ञ करके पूर्व काल से सुखी हैं, स्वर्ग से यहां अवस्था विशेष 
, का अभिप्राय है लोक विशेष का नहीं, अब इस यद्ञ भकरण के 
अनन्तर इस मंत्र में ईशव२ का जगत्कर्दत्व का वर्णन करके परमात्मा 
के ज्ञान का महत्व कहते हैं ॥ 
अदेक्यः संभतः एथिव्ये रसोच विश्वकम्मण 
समवर्त्ततामें। तस्य त्वष्टा विदधदूपमेति तन्मरत्त्यैस्प 


देवल्वमाजा न मग्रे ॥ १७ ॥ 


. सेपमसपरुछीसः द ३३ 
लेने लगे हैं अन्यथा कब सम्भव था कि डाक्टर थीवों साहब की 
अनुमति से वने हुए ग्रंथ में श्री स्वामी दयानन्द जी के अर्थों का 
भांव झलकें ॥ | ह क्‍ 
. भंत्रोर्थ दीपिका पृ० ७५ में “श्रोश्वतलच्मौस”” इस मंत्र के 
यह अर्थ किये हैं, हे पुरुषोत्तम ते तब श्रीलक्ष्मीश्व पत्न्‍्यो सह 
चारिण्यो त्वामालभत इसर्थः चकार द्वयं तुल्य प्राधान्य बज्ञापनाये 
श्रीरेचेर्य्य लक्ष्मीर्धनी, यद वशा्द पुरुषों लोकानामाश्रयंणीयों 
भवषति यद्‌ वशाद पुरुषः लोकानां वा सर्वे लोकरुय लक्ष्मीदेश- 
नीयो भवति, लक्ष दशनाड्ुनयोरिसस्यरूपम्‌ । अहो रांत्रे पार्शे 
अहन रात्रीश्र पा्वंद्रयं अहः शब्द परम्रह्म परः तस्य विशद्यात्म 
कत्वेन प्रकाश रुपवाव राठी शब्दः संसार परः प्रकृतिपरः 
तस्याविद्यात्मकत्वेन प्रकाशकत्वाव एतेंन धर्मीर्थकामात्मक+ 
संसारः मोक्षश्र श्री परमेश्वर पार्वेद्रयामित्युक्ते भबति॥. 

भाषाथ-हे परमेश्वर श्री और लक्ष्मी यह दोनों आपकी पत्नी 
हैं अर्थात आपके साथ सदा रहती हैं तुम्हीं को लाभ करती हैं 
यह अर्थ है, और दो चकार दोनों को वरावर वतलाने के लिये 
हैं श्री ऐशववर्यय का नाम है और लक्ष्मी धनकी नाम हैं श्री से 
पुरुष सब लोगों के आश्रयण करनें योग्य होता है, लक्ष्मी से 
सब छोगों के दशन योग्य हो जाता हैं अहः और रात्री यंह 
दोनों उस परमेश्वर के पार्ख हैं। अह शब्द पेरअह्म का वाचक 
है अथोद प्रकाशरूप होने से विद्याइफ हैः अपकाशरूप हेने से 
रात्रि शब्द संसार का वाचक है इससे येह सार निकला कि 
धर्म्म और अधेरूफ यह संसार और मोक्ष यह दोनों पदार्थ परमे- 


३४ आय्यमन्तव्यप्रकाश 


श्वर के पास हैं यह वात कही गई ॥ 

क्या कोई कह सक्ता है कि यह उत्तम अर्थ स्वामी दयानन्द 
जी की कृपा से नहीं निकले, उब्बट महीधर तो उक्त मंत्र को 
सूय्ये पक्ष में लगाते हैं ओर उस सूर्य की श्री ओर लक्ष्मी यह 
दो ख़ियें बनाते हैं इस अनर्थ को उछड्डन करने का बल महामोह 
प्राध्याय शवुप्न शर्म्मा को सामाजिक प्रकाश से मिला है जिसको 
इस शतक में महर्षि स्वामीदयानन्द ने प्रकाशित किया है ॥ 

वास्तव में इस मंत्र में पुरुष सक्त के भाव को केसी उत्तमता 
के साथ उपसंहार किया है कि हे प्ररमात्मन्‌ संसार के सब ऐश्व््य 
आपकी शोभा हैं सब सोन्दय्य आपके सोन्दय्य हैं यह दिन ओर 
रात आपके शुक्ल क्रष्ण पक्ष की शोभा दे रहे हैं, एवं विध अनन्त 
शोभायुक्त आप हसारी एहिक पारलोकिक बासनाओं को पृर्ण 
करें, इस प्रार्थना से यह सूक्त समाप्त हुआ ॥ 

इतिपुरुषसृक्त व्याख्या समाप्तः ॥ क्‍ 

“४ सइखशोर्षा ” के समान साकारबाद में यह मंत्र भी असा- 
धारण समझा जाता है प्रायः साकारवादी इसे स्व स्व ग्रेथों में 
उद्यृत करते हैं । स्वामी बालराम ने इसे अबोध ध्वान्त में लिख 
कर साकार का साधन किया है, मंत्र यह है :-- 

आ्यम्ब्क यजामहे सुगन्धिम्पुष्टि वर्दनस । 

उर्वारुक मिव वन्ध॑नाम्सत्यो मुक्षी यमा म्रतात्‌॥ 


ऋ० अष्ट ०५ अ०४ वर्ग० ३० ग्रन्थाडुः २३। 
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(उयम्ब्रक) के अथे आधुनिक सनातन धम्भाभिमानी यह करते 
हैं कि “ प्यम्भक” तीन नेत्रों वाले शिव का नाम है उस प्रिनेत्र 
का पूजन इस मंत्र में लिखा है त्रि नेत्र होने से ईश्वर साकार 
सिद्ध हुआ ॥ 

सम्पूर्ण मंत्रार्थ से प्रथम हम “ अ्यम्षक”? शब्द पर ही विचार 
करते हैं कि इसके क्या अर्थ हैं, सायणाचार्य्य इसके यह अर्थ 
करते हैं कि “बयाण ब्रह्मा विष्णु रुद्रायां अम्ब्क प्रितरं 
यजामहे” अर्थ-ब्रह्मा विष्णु रुद्र इन तीनीं का पिता जो ध्य- 
म्बक है हम उसकी पूजा करते हैं। इसप्रकार 5्यम्बक के अर्थ जो 
तीन नेत्रों वाले के किये थे यह बात सायणाचाय्य ने ही काट 
दी । रही यह बात कि(अम्बक) शब्द के क्‍या अथ हैं, अम्ब गतौ 
धातु से यह शब्द णवुलू प्रयय से बना है, “ अम्बति सर्वे चिद 
चिदात्सकऋ वस्तु जातमिति ब्रह्म: ”” जो सब वस्तुओं में प्राप्त 
हो उसे “अम्बक” कहते हैं, एवं अर्थ यह निकला कि ब्रह्मा,विष्णु 
रुद्र, इन तीनों का अम्बक परमेश्वर है उसे “ अम्बक ” कहते हैं ॥ 
यदि (अम्बंक) के अर्थ यहां नेत्र के भी माने ज्ञायें तब भी 
ध्यम्बक शब्द से साकार तीन नयन वाला रुद्र सिद्ध नहीं होता । 
शब्दकल्पदुम में इसके यह अय्थ किये हैं, “ किणि अरबकानि 
यस्थतत्‌ चारबकं ब्रह्म: ” जिसके सत्य चांद नक्षत्रादि यह तीन 
नेत्र हैं वह “ब्यम्बक” है।इस प्रकार भी विराट का आधिकरण ब्रह्म 
ही ध्यम्बक शब्द का वाच्याय होता है ॥ क्‍ 

अर्थ इस मंत्र के यह हैं कि हम “श््यम्बक” शिव की पूजा करते 
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हैं जो शिव परमात्मा '“सुंगरिधि” जिसकी सुष्टुगैन्धि अर्थात्‌ यश 
सम्पूर्ण लोक लोकाम्तरों में प्ररिपृ्ण है ओर शारीरक आत्मिक 
सामाजिक. वीनों प्रकार की (पुष्टि) उन्नति के बढ़ाने बाला है, 
एवं विध शिव रूप परमात्मा से प्रार्थना है कि हे परमात्मन्‌ आप 
हमको प्रत्युरूप बस्धम से छुट्टायें जिस प्रकार ज़््बारुक फरू स्वयं 
परिपक् होकर लता से वियुक्त हो जाता है रुघं हम आपकी कृपा 
से मृत्युरूप बन्धन से वियुक्त हों ओर अगप्रतरूप आपके स्वरूप से 
हम कदापि वियुक्त न हों ॥ क्‍ 

इससे पूर्व मंत्र में भी इश्वर से सव जीवों के कल्याण को 
प्राथेना है । भेप्नजमम्रि भेषजं गबे $प्रवाय पुरुषाय भेषज्म | 
सुखं मेषाय मैण्ये ॥ यजु० ३ | पूट ॥ 

अर्थ-हे परमेश्वर आप (भेषज) ओऔषध रूप हैं, अश्व, पुरुष, 
और इनसे भी अल्पजीव मेष मेषी के लिये भी आप औषधरूप हैं 
अश्व पुरुषादि यहां प्राणी मात्र के उपलक्षण हैं अर्थात आप 
प्राणीमात्र की पालना करने वाले हैं इससे यह सिद्ध है कि इस 
मंत्र में ईश्वर की उपासना की गई है और किसी मूर्त्त पदार्थ की 
नहीं । उष्बट महीधर ने भी इस मंत्र में कोई नसु नच नहीं की 
पशुमात्र के कल्याण की ही प्रार्थना है। अति गढ़ार्थ इस मंत्र का 
वेदतत्व ज्ाता कृस्म काण्ड के आचाय्य पं! भीमसेन जी को ही 
सुझा है जिन्होंने इसी मंत्र की शरण से आटे के मेष मेषी वनाकर 
यज्ञ में ढ़ाले, ओर इतना भी विचार न किया कि पशुमेध यश्मके 
असन्त श्रद्धा यह लिखते हैं कि “अनेन संतरेण एच पशनां 
रूम प्राप्तभवर्ति' अर्थ-इस मंत्र से ग़हक्के सब पशुओं की रक्षा 
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होती है, तो हम क्‍यों नकेली प्रशुवध से असली पश्चतप की ओोर 
लोगों की रुचि बढ़ाते हैं। अस्तु प्रकृत यह है कि वक्त मंत्र 
अधम्बक के साकार सिद्ध करने में कोई उपयोग नहीं रखता 
प्रत्युत निराकार ईश्वर की सिद्धि करता है। प्रायः साकार वा- 
दियों का यह भी कथन है कि यह मंत्र रुद्रका वर्णन करता है 
और रुद्र को यजुर्वेद के रुद्राध्याय में साकाररूप से वर्णन किया 
है इस लिये '“ज्यम्बकं यजामह”?” यह मंत्र तीन नेव्रों वाले 
साकार शिवरूप ईश्वर को वर्णन करता है ! इसका उत्तर यह है 
कि प्रथम तो यह प्रतिज्ञा ही वेदार्थ विरुद्ध है कि रुद्राध्याय 
जिसको दूसरे शब्दों में नमस्ते अध्याय भी कह सक्ते हैं वहां रुद्र 
शब्द से सर्व स्थान में परमात्मा का ही ग्रहण है मेसा कि ज्वालां 
प्रसाद भागव ने निश्ञन लिखित गीता के छोक का आश्रयण 
करके लिखा है, “स्वस्थ चाह इृदि सन्निविष्टोमत्त: समति 
ज्ानमपोहनसझ्वेटेस सवरहमेववेद्यों वेदान्त क्तत बेद 
विदेव चाइम्‌” | गौता० ॥ 

अथ--मैं सबके हृदय में हूं मेरे से स्मृति होती है ओर में ही 
ज्ञान को ढाप लेता हूं सब वेदों का “विद्य” ज्ञानने योग्य में ही 
हूँ में ही वेदास्त का कर्ता हूं ओर वेदों का वेश्षा हूं । इस विषय 
की तो हम प्रथम ही मीमांसा कर आए हैं कि ऐसे छोकों को 
जहां कृष्ण जी सबका हर्सा कर्त्ता अपने को मानते हैं वहां में 
शब्द से अभिप्राय ईश्वर का है, अस्तु यहां यह बात प्रकरण में 
अपेक्षित नहीं, अपेक्षितांश तो यह है कि क्या वेदों का विषय 
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इंश्वर ही है जेसा कि इस छोक से भार्गव जी लेते हैं वा अन्य 
वस्तुएं भी वेदों का विषय है ! पहले तो यह प्रतिन्‍्ठा भुण्ढको 
पनिषद के पांचवे छोक से ही विरुद्ध है कि वेदों में एक ईशवर 
का ही वर्णन है अपराविया वेदों में नहीं ॥ 


दूसरी वात यह है जिसके विषय में सामान्य रीति से हम 
अथम भी लिख आए हैं कि रुद्राध्याय में रुद्शव्द से सब जगद 
इश्वर का ग्रहण नहीं, जहां तस्करों को नमस्कार है उसको “रुद्र”” 
ईश्वर पक्ष में कोई भी नहीं कह सक्ता, उब्बट महीधरादि भी उन 
स्थलों में मोन हत्ति से ही निर्वाह करते हैं । और जो श्री स्वामी 
दयानन्द जी पर यह आश्षिप किया गया है कि वह रुद्र के अथे 
राजा के मानते हैं जिस प्रकार से इस बात को कथन किया गया 
है यह ठीक नहीं, क्‍योंकि श्री स्वामीजी महाराज रुद्रशव्द के 
अर्थ ईश्वर के भी मानते हैं देखो सम्रार्थभ्रकाश, प्ृ० १० वतिया 
वूत्ति ॥ 

अब रही यह वात कि रुद्राध्याय में रुद्र शब्द के अथे स्वामी 
जी सव जगह इंश्वर के क्‍यों नहीं मानते ! इसका उत्तर यह है कि 
जहां रुद्र शब्द से इश्वर का ग्रहण नहीं वहां स्वामी जी रुद्र शब्द 
को ईश्वर बाचक केसे माने ! जेसे कि “थे भूतानामधिपतय” 
यज्ञु० ९६ ।५९। उच्बद महीधर भी इस मंत्र में रुद्रदव्द को ईश्वर 
पक्ष. में नहीं लगाते किन्तु थरूतों के रक्षक पक्ष में लगाते हैं जिससे 
क्षत्रिय राजों का आशय भी निकल सक्ता है इतना ही नहीं देखो 
“बेतीर्थधानि प्रचरन्तिरकाइस्तानिषज्धिण:”यज ०१६६ !१। 
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इसके भाष्य में उब्घंट यह लिखते हैं कि “ ये रुंद्रा तोर्थानि 
प्रयाग प्रभ्नति प्रचरन्ति रुका इस्ता रुका इृत्यायुधनस | 
आयुध इस्तानिषज्धिण: तेघामित्युक्षम्‌” अर्थ-जो रुद्र भया 
गादि तीर्थों में शस्र हाथों में लेकर विचरते हैं (निषड्धिणः) खड़ग 
धारण किये हुए हैं उनके विषय में यह कहा है और यही अर्थ 
महीधर ने किये हैं, इन अथों से यह सिद्ध होता है कि आपके 
भाष्यकार भी रुद्र शब्द के अथे सब स्थानों में इंश्वर के नहीं मानते, 
इन भाष्यकारों के मत में रुद्र शब्द क्षत्रिय विशेष वा देव विशेष 
का ही वाचक नहीं अपितु कही २ चोर डाकू का वाचक भी 
रुद्र शब्द है देखो इसी अध्याय के मंत्र ६० में उब्बट लिखते हें 
“चोरादयोरुट्गावा” अरथ-अथवा रुद्र शब्द के अर्थ चौरादि 
हैं, अब काहिेये रोदयतीति, रुद;-इस व्युत्पत्ति लभ्यार्थ से घवराने 
का क्‍या काम है ॥ - 
इस रुद्र शब्दार्थ विवेचन का सारांश यह निकला कि जहां 
साकार का वाचक रुद्र शब्द है वहां ईश्वर का वाचक नहीं, जेसे 
कि नमस्तेरुद्‌ मन्वबे उतते बूषवे नमः । बाहुभ्यामुतते 
नमः | यजु० १६। १। अर्थे-हे रुद्र पापीजनों के दुःख देने 
वाले तुम्हारे क्रोध के लिये नमः हो ओर तुम्हारे धनुष के लिये 
नमः हो, ओर तुम्हारी भुजाओं को नमः हो, इस मंत्र में रुद्र 
शब्द से ईश्वर का भ्रहण नहीं किन्तु राज पुरुष का है॥ याते 
रुद्र शिवा तनू रघोरा पाप काशिनी। तया नस्त 


न्वा ज्ान्त मया गिरिशन्ता 5भिचाकशीहि।य ० २। 


४० आरय्यमन्तव्यप्रकोश | 
अथ-हे हद्र जो तेरी कल्याण करने वाली तनूं है (अधघोरा) जो 
भयानक नहीं है ओर पापों के दूर करने दाली है उससे आप 
हमको देखें “गिरिशन्त गिरिवाचो स्थित: शं सुखं तनोती 
_ति गिरिशन्त? हें गिरिशन्त हे प्रिय वाणी बोलने वाले 
धर्मोपदेशक हमें कृपा दृष्ठि से देखें ॥ 
. इन मंत्रों को साकारबादी केलाशवासी शिव में लंगाते हैं 
(गिरिशस्त) के अर्थ “गिरिकेलाशे स्थित: श॑ सुखं तनोतोीति 
गिरिशन्त”? गिरि केलाश में ठहरकर जो खुखका विस्तर करे 
उसे “गिरिशस्त” कहते हैं यह अर्थ करते हैं (मिरिंशस्त) के अर्थ 
उब्बटादि आचाययों ने तीन किये हैं एकतो जो (गिरि) वाणी 
में खुख विस्तार करे दूंसरे जो (गिरि) मेघ द्वारा दृष्टि से सुख 
विस्तार करे, तीसरे जो (मिरि) केलाश में स्थिर होकर सुख का 
विखार करे । क्या कारण जो हमारे सनातन भाई तीनों अर्थों 
में कैलाशवांसी के अर्थ से ही प्यार करते हैं ! हमें तो इसका 
कारण यही मालूस होता है कि इनका पोराणिक शिव वेद से 
तभी सिद्ध हो सक्ता है कि जब (गिरि) के अर्थ कैलाश के ही 
माने जायें, इसी कारण से दूसरे दोनों अर्थों से अरुचि की: 
जाती है॥ । क्‍ 

हमारे मंत में तो उक्त तीनों अथों से केलाशवासी ईः्वरावतार 
इन मंत्रों से कदापि सिद्ध नहीं होता क्योंकि “गिरि” शब्द के 
अर्थ पर्वतमात्र के हैं उसमें रहकर सुख विस्तार करने से यह आ- 
शय है कि जो राज पुरुष हिमालय के उच्च शिखरों पर रहते हैं 
पह “गिरिशन्त” शब्द के वाच्ध हैं (गिरि)शब्द के अर्थ केलाश हीं 


सप्तमसमुल्ठीसः ४१ 


लेने में कोई प्रमाण नहीं, वाणी द्वारा सुख पिस्तार करने से 
सयोपदेशक ओर राज पुरुष ही पाए जाते हैं, एवं म्रेष् द्वारा से 
आशय यह हैं कि जो मेघ की हाष्टे के सम अनवरत सोपदेश 
करता है वह “गिरिशन्त” कहलाता है ॥ 


इस बात को स्पष्ट कर देने के लिये कि इस अध्याय ग्रें 
साकार ईश्वर का वर्णन नहीं, पत्युत शखधारी क्षात्र धर्म के 
यहां योद्धाओं का ओर कई एक सत्काराई जन्तुओं का वर्णन है 
इसीलये इस अध्याय के विशेष विवादस्पद मंत्रों पर विचार 
करते हैं, आर उन मंत्रों को यहां सभाष्य लिखकर यह सिद्ध करते 
हैं कि केलाशवासी पौराणिक शिव इस अध्याय का विषय नहीं। 


यामिषु गिरिशिन्त हस्ते विभष्यस्तवें । शिवा 
द्वरित्र ताडुरु माहिंसीः पुरुषंजगत॥ यज्ञु ०१६३ 


अर्थ--है (गिरिशन्त) जिस वाण को शत्रु के ऊपर फेंकने के 
लिये आप हाथ में धारण किये हुए हैं हे (गिरित्र) “गिरोवेद वार्ण्या 
स्थितः स्त्रायते वेदिकानिति गिरित्र”” वेदिक मय्योदा पुरुषोत्तम 
क्षत्रिय जो (गिरि) वेदवाणी की मय्यांदा में स्थिर होकर वैदिक 
लोगों की रक्षा करता है वह “गिरित्र ” कहलाता है। इससे 
बैदिक धर्म्म की मय्योदा में स्थिर क्षत्रिय पाया गया, एवं विध 
प्त्रिय से प्रार्थना है कि हे “गिरित्र” उस बाण को आप मंगल 
मय करें ताकि वह बाण धर्म्मांथे काम मोक्ष इस फल चतुष्टय 
वाले जगत्‌ की हिंसा न करे ॥ 


४२ आय्यंभनन्‍तव्यप्रकाश 


शिविन वचसात्वा गिरि शाच्छावदामसि। यथा 
नः सर्ब मिज्जगद यक्ष्म सुमना असत्‌ ॥ यजु० 
१६। ४॥ 


अर्थ--हे राज बेद्य आप (सर्व इत जगव) इस सव जगत 
को (अयक्ष्मं) यक्ष्मारोग राहित ओर (सुमना) शोभन मन बाला 
करें है (गिरिश ) आपसे यह प्रार्था करता हूँ आप हमारा 
मंगल करें, इस मंत्र में केवल एक गिरिश शब्द है जिसके अर्थ 
गिरि कैलाश में सोने वाला करके पौराणिक छोग कैलाश बासी 
हशव सिद्ध करते हैं वास्तव में इसके यह अथ हैं कि गिरौपवैते 
औषपधार्थ शेते रमते, इति 'गिरिश””;। जो पर्वतों में ओषधों के हूंढ़ने 
के लिये, शेते के अथ अत्यन्त दत्तचित्त होकर रम जाने के हैं 
ओर बात यहां यह भी स्मरण रखने योग्य हे कि शिव यहां 
बाणी का विशेषण है ओर मड़ल वायक है जहां केवल शिव 
_भवतु, कहा जाता है वहां अर्थ यही होता है कि मड्भल हो, इस 
प्रकार केवल शिव शब्द आजाने से भी इंश्वर का ग्रहण नहीं 
पाया जाता, आगे के इस पश्चम मंत्र में भिषक शब्द स्पष्ट पड़ा 
है जिससे इस मंत्र में भी वेध का अभिप्राय है ॥ 


अध्यवोचदधिवक्ता प्रथमो देव्योभिषक्‌ । अहीं 
इचसवाज्जम्भयन्त्सबाइचयातुधान्यो5धराची : 
परासुव ॥ यजु० १६। ५॥ 


अथै--वैद्यक शास्त्वेत्ता वेद्र मुझको (अध्यवोचव) अधिवदतु 


सप्तमसमुल्लास़ः ४१३ 


उपदेश करें, कैसा वेद्य वेद्यर विषय उपदेश करने योग्य होता है 
इस बात को खोलते हैं (अधिवक्ता) जो सर्वोपारे योग्यता रखता 
हो, मुख्य हो, (देव्यः) विद्वान छोगों से हित करने वाला हो 
(भिषक्‌ ) इस प्रकार का वैद्य निम्न लिखित उपदेश करे कि तुम 
लोग सांप के सदृर्श विष फैलाने वाले सब रोगों की निहात्ती 
करो और रोग करने वाजी स्त्रियों को राक्षसी के समान समझ 
के उनसे दूर रहो ॥ 

. उब्बट और महीधर इसके अर्थों में ओर कोई विशेष भेद नहीं 
करते अपने मनोर्थ मात्र के माने हुए रुद्र को वेद्य मानकर इस 
मेत्र को लगाते हैं, मेत्र के विषय से जो वैद्य का उपदेश पाया 
जाता है उसको नहीं छोड़ सक्ते, इतना भेद अवश्य करते हैं कि 
(यातुधान्य;) के अथ राक्षासियों के करते हैं, अमरकोष की रीति 
से यातुधान नाम राक्षस का है इसी कारण इस वेदार्थ में भूत 
प्रेतादि के सन्देह डालरहे हैं वास्तव में “यातुनि दुखानि प्रा- 
णिष्र घारयन्तोंति यातुधान्त: ” जो प्राणियों में दुःख उत्पन्न 
करें उन्हें यातुधान्य! कहते हैं । इस अर्य से दुर्सोत्पादिका दुरा- 
चारिणी स्तिर्येपा३ जाती हैं। इस भ्रुर्यार्थ को छोड़कर भूद घुड़ेंल 
का सामान वेद में ऐसे टीकाकारों ने उत्पन्न कर दिया है ॥ 


असो यस्ताम्प्रो >अरुण5उतबच्नः सुमद्ूलः । येचे 
नेर्द्राअभितो दिक्षु श्रितास्सहस्र शोवेषां हेड5ई 
महे ॥ यजु० १६॥ ६ ॥ 


अथे-जो वह पूर्वोक्त सजा जिसका (नमस्ते रुद्र मन्यवे) आादे 


'४४ आय्यंमन्तव्यप्रका श! 


मंत्रों में वणन आचुका है (ताम्नरः) तांबे जैसे रड् वाला. अर्थात्‌ 
माजस गुणों से रक्त वर्णवाला, अथवा कपिल वर्ण वाला, .फिर 
रह केसा है शोभारुप है मड्रल जिसके, ऐसे राजा के चारों 
और रुद्ररूप वाऊे जो सहस्नों सैनिक पुरुष हैं उनके क्रोध को 
हम निदत्त करें अथांव ऐसे राजा की आज्ञा से विरुद्ध 
कीई काम न करें जिस से वह रुष्ठ हो ॥ 

उब्बट महीधर इन मन्त्रों को सूर्य्य पक्ष में लगाते हैं और यह 
अथ करते हैं कि इस रुद्ररूप सूथ्य के चारो ओर जो सहस्रों 
किरणें हैं इनको हम भक्ति से प्रसन्न करें ॥ 

समीक्षक--क्या उत्तम भक्ति है, इन्हीं महात्माओं की फ्ृपा 
से वेद जड़सूर्य्यादि उपासनाओं की झलक दे रहा है ॥ 

हमारे आधुनिक सनातनपर्म्मी भाह तो ऐसे मन्त्रों पर 
दृष्टि नहीं देते उदासीन दृष्टि से ही पार हो जाते हैं हां ऐसे 
मन्त्रों को बड़े प्रेम से स्व स्वर पुस्तकों में उद्यृुत करते हैं जेसा 
कि यह सातवां मन्त्र हे इस में “नीलग्रीव” शब्द आया है इनको 
तो ईश्वर को साकार बनाने की लगन है ओर सूर्य चांद की 
उपासना से कोई प्रयोजन नहीं ॥ 


असो यो 5 वसपैति नीलप्रीवो विलोहितः । 
उतेन॑ गोपा अह्श्नन न दृशन्जुदहाय्यः सहष्टो 
मटयातिन ै॥। १६ । ७ 


थै--वह राजपुरुष नीलमणियों युक्त कण्वाला ओर जो 
को. 8 सो. 


हुए लोगों के संदव विरुद्ध रहता है ऐसे राजपुरुष को उसके 


. सप्तमसमुन्ठासः ४८ 


सक्षक भृत्य सदेव दृष्टिगोचर' रखें और स्विियें भी उसे पृज्यभाव 
से देखें, (सदृष्टो) इस प्रकार देखा हुआ वह सबका .सुंख जनेफ 
होता है अर्थात्‌ प्रजा जंब उस राज्याधिकारी पुरुष को पूम्य- 
भाव से देखती है तभी प्रजा सुखी रहती है यह इस भ्रन्त्र 
का भाव है ॥ 

आधुनिक सनातन धर्म्मी इसी नीलकण्ठ शब्द के सहारे 
समुद्र मंथन और शिवजी के विपभक्षण की कहानी का बीज 
वेद में बतलाते हैं, अस्तु इनके सनातनत्व खण्हन के लिये 
उब्बटाचार्य्य का यही लेख बहुत है (नीलग्रीवा) ' नौलग्रोव 
डवास्तं गच्छन लक्ष्यते?? अथै--सूर्य्य अस्त होते समय नीली 
ग्रीवा वाले के समान प्रतीत होता है, समुद्र मंथन के समय शिव 
ने जो विष भक्षण किया उससे वह नीलकण्ठ कहलाया, इस 
गप्प में यदि कोई तत्व होता तो उब्बट सूर्य को नीलग्रीब 
क्यों कहता । इनको कोई पुराना आचार्यय सहायता दे अथवा 
न दे पोराणिक धर्म्म का तत्व यही है कि कोई साकार विधायक 
शब्द मिलना चाहिये फिर क्या फिर तो पूरा २ पौराणिक भाव 
बेद में झलका दिया जाता है ॥ 

उदाहरण के लिये देखो अगले आठवें मन्त्र में “नीलग्रीव ” 
का विशेषण “सहव्लाक्ष” शब्द पड़ा है पोराणिकधरम्भानुकूल 
ज़िसके अर्थ इन्द्र के हैं अमरकोष में सहस्राक्ष इन्द्र का नाम है 
ओर “ नमुचिप्ने नमस्ते & स्तु सहस्राक्ष शचोपत ”' इत्यादि 
प्रहाभारत के प्रमाणों से भी सहस्राक्ष इन्द्र का नाम हे “सहखशोर्षा”! 
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इस मन्त्र से सहस्राक्ष परमात्मा. का भी नाम है कोई वहुतही खेंच 
करे तो परमात्मा के भाव से पोराणिक विष्णु का भी सहस्राक्ष 
नाम हो सक्ता है पर रुद्र का सहस्राक्ष नाम केसे! क्येंकि इनके 
पोराणिक रुद्र के तो तीन ही नेत्र कथन किये गए हैं केवल यहां 
नीलग्रीव का विशेषण होने से सहस्राक्ष को भी रुद्र की ओर 
ही खेंचा है ॥ 
नमोस्तु नीलग्रीवाय सहस्राज्ञाय मीढुषे । 
अथो ये अप्य सत्वानोहहं तेक्प५करन्नम१ ६८ 
 अथ-हे सेनापते, नीलग्रीव शब्द से कहा गया है, सहस्र 
' मनुष्यों में है अक्षि मिसकी, सर्व काय्य दृष्ठा होने से उसी को 
“महत्नाक्ष”! कहा गया है (माहिष)बीग्य वाला, ऐसे सेनापति के 
लिये में (नमः) सत्कार करता हूं अर्थात्‌ उसके योग्य अन्नादि 
पदार्थी से सतक्कार करता हूं। ओर जो उसके भृत्य हैं उनका 
भी अन्नादि से सत्कार करता हूं ॥ 

: महीधर भी इसके यही अर्थ करता है कि उस रुद्र के (भूस) 
नोकरों को नमस्कार करता हूं। इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि 
यह राजधर्मम प्रकरण के मंत्र हैं अन्यथा नोकरों को (नमः) से 
क्या तात्पय्ये, हमारे पक्ष में तो यह कोई दोष नहीं, क्योंकि सेना 
पति के नोकर भी अन्नदानादिकों के योग्य हैं, पर सनातनधर्म्म 
पन्त में उप्त रुद्र के नोकर सभी जातियों के होंगे, जिनको ब्राह्मण 
उनके मतके अनुसार नमस्कार नहीं कर सक्ता, इस लिये इस 
मेत्र में ब्राह्मण का आधिकार न रहेगा इसको , कोई कहां तक 
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छिपा सकता है यह अध्याय साफ २ राजधम्म॑ को वर्णन करता 
है। धन्य है श्री स्वामी दयानन्द सरस्वती जी जिन्‍्हों ने वेद को 
धर्म्पार्थ काम मोक्ष में लगाकर हमारे हिन्दू भाइयों को सरल मांगे 
बतलाया, वरन सारे वेद को हमारे हिन्दू भाई तो रुद्रादि देव- 
ताओं के वर्णन विषय में ही लगाया करते थे, जेसा कि इन मंत्रों 
से प्रकट हो रहा है, देखो मंत्र ९॥ - 

प्रमुश्न धन्‍न्‍वनस्तववमुभयोरात्न्योज्याम्‌ । याइचते 
हस्त5 इषवः पराता भगवोवप ॥ १६ ॥ ९॥. 


इस मंत्र के उन्बट महीधर ओर आजकल के पोराणिक मतानु 
यायी लोग सब यही भाष्य करते हैं कि (भगवः) हे भगवन्‌ 
ऐश्वरय्यांदि पदभग सम्पन्न आप धनुष के दोनों कोनों में स्थिर 
जो (ज्या) मोर्वी हैं उसको छोड़दें, और जो तुम्हारे हाथों में 
(इधु) वाण हैं उनको भी फेंकर्दे, यहां इस अर्थ को कोई भी नहीं 
खोलता कि बाणों के फेंकने वाला कोन है, पोराणिक रुद्र पर- 
मात्मा है वा कोई ओर ही भगवान है। यहां तो ऐसे मितभाषी 
बनकर इस मंत्र का भाष्य करते हैं कि कुछ भी पता नहीं छगने 
देते, क्या यहां बाणों के हाथों से फेंकने का उपदेश इस अभिप्राय 
से किया गया है कि आपका रूद्र परमात्मा किसी को न मारे ! 
अथवा किसी शत्रु पर फेंकदे ! धदि पहली वात मानी जाय कि 
रुद्र अपने हाथों से धाण फेंककर शान्तरूप हो जाय, इस भाव 
का उपदेश इस मंत्र में किया गया है तो आपके रुद्र में रुद्गत्व ही 
क्या रहा ? और यादि किसी शबुपर फेंकने का उपदेश किया 
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गया है तो उस शत्रुका नाम भी तो लेना था आपके परमात्मा 
का ऐसा प्रवछ शत्रु कौन है जिसके वधके लिये यह सम्भति रुद्र 
का उपासक देरहा है! इत्यादि विकर्पों से इस मंत्रार्थ में सनातन 
धर्मियों के पक्ष में कोई भी सार नहीं प्रतीत होता ॥ 

सार हो ही केसे जब परा अपराविद्याओं के भण्डार वेद को 
स्वाय सिद्धि के लिये रुद्रपक्ष में ही लगाया जाता है । सार यह 
है कि स्वामी दयानन्द सिंह के सम गर्जके इस मंत्र को क्षात्रधर्म्म 
में लगाता है सस है किसी ने सय कहा है सांच को आंच क्‍या ! 
यथावास्थित भाव को कौन छिपा सक्ता था, देखो किस उत्तमता 
के भाव के साथ इस मंत्र में वीर रस भरा है ॥ 

अथे-(भगव:) हे ऐश्वय्य युक्त सेनापते तेरे हाथों में जो वाण 
हैं उनको धनुष के (ज्यां) मौर्वी में लगाकर शत्रुओं पर फेंक, और 
नो उनके परिहार किये हुए हैं उनको (परावप) दूरकर, भाव इस 
मंत्र का यह है कि जो सद्धम्भ विरुद्ध और राजधम्म विरुद्ध शत्रु 
है उनको क्षात्र धम्मधारी योद्धा दण्ड धम्प से ठीक करें ॥ 

परमात्मा पक्ष भें और रुद्र पक्ष में यह मंत्र इस लिये नहीं लग 
सक्ता कि परमात्मा का कोई शत्रु ही नहीं है ओर न उनके माने 
हुए रुद्र देवता का कोई शत्रु हो सक्ता है इस लिये यह प्रकरण 
राजधर्म्म का ही है ॥ 


विज्यं धनुकपर्दिनो विशल्ल्यो वाणवांउत। अने 
गन्नस्य या5इषव आभुरस्प निषद्भधिः ।१६।१०। 
अर्थ-पौराणिक रुद्र पक्ष में इसके यह अथ हैं कि रुद्रका धनुष 
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बिना इज्या के हो अर्थाव्‌ उसमें बाण चलाने का साधन जो एक 
प्रकार की रस्सी होती है वह ना रहे ओर वाण उसके बिशल्य 
हों बिना फलके हों, ओर उसके शर नष्ट हो जाये (निषड्गधिः) 
उसके खड़्ग का जो कोष है वह खाली हो जाय अर्थात्‌ उस रुद्र 
के सब श्र नष्ट हो जायें । समीक्षक-क्या उत्तम प्रार्थना है भक्त 
होंतो ऐसे ही हों जो स्व्र॒ स्वामी के प्रभुत्व के नाश की प्रार्थना 
करें क्‍यों न करें ओर क्या करें, जब इस अध्याय को क्षात्रधर्म्भ 
में न लगाने की सोगन्द खा रखी है तो ओर उच्चार्थ कहां से लावें ॥ 


उब्बट और महीधर भी इस पोराणिक रुद्र के भय से भयभीत 
होकर यही प्रार्थना करते हैं कि “ रुद्र अस्मान्‌ प्रतिन्यस्तसव 
शस्त्रो रिव्वव्यथ: ” रुद्र हमारे लिये सब शत्तनरों से रहित हो। और 
रुद्र के लिये सव श्ों से रहित होने की प्रार्थना मंत्र ११ के 
आशय से सर्वथा विरुद्ध हे क्योंकि १*वें मंत्र में शस्रधारी रुद्रसे 
पालना की प्रार्यना की गई है इस लिये इस मंत्र का अर्थ शस्र- 
नाशकी प्रार्थना का कदापि ठीक नहीं हो सक्ता। मंत्रका सयार्थे 
यह है कि (कर्पदी) जटाजूट सेनापाति के (उत) यदि (अनेशन) 
शखनाश हो गए हों (धनु)) धनुष इज्या से रहित हो गया हो 
(वाण) विशल्य फलों से रहित हो गए हों, खदंग कोष खद्ग से 
रहित होगया हो, ऐसी अवस्था में उसे सहायता देनी चाहिये 
यह अध्याहारार्थ है, यह अर्थ आगे के मंत्र के साथ सड्नाते 
रखता है ॥ 


याते हेति मीदष्टमहस्ते वभूव ते धनुः । तया 
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समान विश्वतस्वमयक्ष्मया परिभुज ॥ १६। ११ 


है अतिशय वीर्र्य वाले सेनापते जो तुम्हारा (हेति) दष्न है 
और जो तुम्हारे हाथ में धनुष है इनसे (अयक्ष्मया) पराजयादिकों 
की पीड़ा निबृत्त करने वाली जो रक्षा है उससे हमारी पालनाकर॥ 

अब निम्न लिखित चार मंत्रों में राज और प्रजा का सम्बन्ध 
भले प्रकार दिखलाया गया है कि राजा प्रजा शासन शस्त्र से 
न करें किन्तु न्‍्यायरूप राज्य शासन से करें ॥ 


परिति धन्वनो हेतिरस्मान टणक्तु विश्वतः । 


अथोय इषुधिस्तवारे5अस्मन्निधेहितम्‌ १६॥१२ 

अर्थ--हे सेनापते आपका जो धनुष सम्बन्धी आयुध है 
(विश्वतः ) सबवंतः सब ओर से (अस्मान्‌ ) हमको (परिबृणकतु ) 
त्यजतु, अर्थाव न मारे ओर जो तुम्हारा बाण है उसको भी तुम 
हमारे से दर रखो अर्थात्‌ उससे हमारा हनन कदापि न करो ॥ 


अवतत्य धनुष्ठ » सहख्राक्षशतेयुधे । निशीर्य 
शल्ल्यानां मुखाशिवोनः सुमना भव ॥ १६।१३ 

अर्थ--है सहस्नों मनुष्यों को अक्षिगोचर रखने वाले सहस्राक्ष, 
है श्तेयुधे, सैकड़ों धनुषों वाले सेनापते, तुम हमारे प्रति शिप 
कल्याणकारी ( सुमना ) सुष्दु मन वाले हो, इस प्रकार सुमना 
और कल्याणकारी आप बनें कि धनुष की (ज्या) गुणकों 
उतार दें और बाणों के जो (मुख) फल हैं उनको भी हिंसा 
रहित करदें। भाव इस मंत्र का यह है कि जब प्रजा के साथ 
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राजा का स्व स्वामी भाव सम्बन्ध हो जाता है उस समय राजा 
उस प्रजा पर शस्त्रों से काम न ले, किन्तु न्याय से क्षासन करे । 
और वह प्रजा भी निन्न लिखित मंत्र के आक्षय के अनुकूल 
उस राजा से वर्त्ते ॥ 
नमस्ते आयुधायानातताय धृष्णवे | उमाष्यामु 
ततेनमो वाहुफ्यान्तवधन्वने ॥ १६ । १४ 

है राजन तुम्हारे आयुध को (नमः) सत्कार है, कैसा वह 
आयुध है जो शत्रुओं के धर्षण करने के स्वभाव वाला है और 
तुम्हारी दोनों झुजाओं के लिये (नमः) सत्कार है तुम्हारे 
अनारोपित ना तने हुए धनुष को (नमः) है अथीत तुम आश्ञा- 
शील प्रजा के लिये अपने धनुष को नहीं चढ़ाते किन्तु राज 
धर्म्म विरोधी लोगों के लिये ही सत्र शस्त्रों का उपयोग करते 
हो, इस प्रकार के आप और आप के शस्त्रों को पुनः पुनः 
( नमः) हो । आदर का अतिशय द्योतक यहां नमः शब्द है, 
अथीव बारंबार (नमः) हो ॥ 
मानों महान्तमुतमानो5भकमान उद्धन्त मृतमा 
न ५उतच्तितम। मानोवधीः पितरम्भोत मातरम्मा 
नः प्रियास्तन्‍्वों रद रीरिषः ॥ १६। १७ 

अधथ--हे शज्रुवग के रुलाने वाले (रुद्र) सेनापते, आप हमारी 


जाति के महापुरुषों को मत मारो, और अर्भक जो वे हैं उनको 
भी पत्‌ मारो, जो तरुण पुरुष हैं जिनके अभी सन्तति नहीं हुई 


५२ आय्यंमन्तव्यप्रकाश 


और जो गर्भसथ बालक हैं उनको तथा माता ओर पिता को 
मत मारो, स्त्री पत्नि के शरीर को न नाश करें; जो आगामी 
पुत्र पोब्रादि सन्‍्तति का हेतु है, हे (रुद्र) उक्त पुरुषों के, (त्वे) 
( मारीरिष ) मत मारो, इस मंत्र में क्षात्रधम्म के लिये हनन का 
भी एक नियम बांध दिया है कि अमुक २ पुरुषों को हनन 
नहीं करना, जैसाकि यूरपादि सभ्य जातियों के राजा अब भी 
इन निय॑मों को मानतें हैं। ऐसी २ उत्तम शिक्षाएं यह सिद्ध करती हैं 
कि यह क्षात्र धर्म्म शिक्षा का प्रकरण है, पोराणिक, रुद्र का इस 
में गन्धमात्र भी नहीं पाया जाता । क्योंकि यहां नाना प्रकार 
के शस्त्रों का वर्णन ओर सेना सेनापतियों का वर्णन पाया 
जावा है ओर पौराणिक रुद्र को सेना शस्त्रादिकों की क्‍या 
आवश्यकता है जबकि वह स्वय ईश्वर है तो उसको शस्त्र सेनादि 
से क्‍या 

यदि यह कहा जाय कि साकारवादियों के मत में इंश्वर के 
शस्त्रधारी होने में कोई दोष नहीं, जेसे कि रामचन्द्रादि धनुष- 
धारी हुए हैं! इस का उत्तर यह है कि जो रामचन्द्रादि के 
समान साकार रुद्र माना गया है वह तो पोराणिकों के मत में 
ब्रह्मा का पुत्र हुआ है उत्पन्न होते ही रोने के कारण ब्रह्माजी ने 
उस का नाम रूद्र रखां था ॥ 
तदा प्राणमयो रुद्र: प्रादुरासौत्‌ प्रभोमु खात्‌। सहखा 
दित्य सहृाशो युगान्त दहनोपमः | रुरोदसखरं घोर॑ 


देवदेव: संयंशिव: । रोटमानं ठदा ब्रह्मा मारोदोरित्य 
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भाषत | रोदनाद्रद्र इृत्येब लोके ख्याति गमिष्यसि ॥ 
कू 9 पु० ्कू० रै १ || 

फिर कूम्म पुराण अध्याय १३ में रुद्र की उत्पत्ति हस प्रकार 
है, भुवोम॑ध्यादथो हु त: कुमारो नौल लोहित: | जातमात्र: 


कुमारो 5 सी रुरोद भगवान्‌ भव: । ब्रह्मोवाच कथ पुत्र 
रोदिषित्व॑ं महावल तन कथन कामन्ते सद्य: सम्पादया 
स्थयहस्‌ || अथे--पू्वे प्रकरण यह था कि ब्रह्मा ने सृष्टि उत्पत्ति 
करने के लिये बहुत तप किया, ओर कुछ भी उत्पन्न न हुआ 
तब ब्रह्मा जी की आंखों से जो आंसू निकले उनसे भूत प्रेत 
सब उत्पन्न हुए, ब्रह्मा जी ने रृष्टि रचने में जब सफलता लब्ध 
की, (तदा ) उस समय ब्रह्मा जी के मुख से प्राणमय रुद्र उत्पन्न 
हुआ, जिसकी सहस्रों सूय्यों के समान शोभा थी युगों के अन्त 
में सबे वस्तुओं के दाह करने के लिये जो पोराणिकपममम में 
अग्नि मानी गई है उसके समान दाह करने बाला वह रुद्र था। 
फिर वह रुद्र स्वर के साथ एक बड़ा भारी भयानक रोना रोने लगा 
वह देवों का देव जो सदा से शिव था, उस समय उस रोने 
वाले रुद्र को ब्नक्मा ने कहा कि तू मत रो, रोने के कारण तेरा 
नाम लोक में रुद्र विख्यात होगा ॥ 

फिर उसी कूम्प पुराण अध्याय १३ में यह वर्णन है कि 
ब्रह्मा जीकी श्रवों के मध्य से एक कुमार जिसका वर्ण कुछ काला 
और लाल था उत्पन्न हुआ, वह कुमार उत्पन्न होते ही रोने लगा, 
तब ब्रह्माजी ने कहा कि पुत्र त्‌ क्‍यों रोता है जो तेरी इच्छा हो 


८५४ आय्यमन्तज्यप्रकाश: 


सो तू कह में ततक्षण सब सम्पादन करदूंगा । हमारा यहां पुराणों 
की परस्पर विरुद्ध वातों के दशाने में तात्पय्थ नहीं कि कहीं 
ब्रत्मा जी के मुख से रुद्र उत्पन्न हुए ओर फिर उसी पुराण में अक्मा 
जी के श्रकुटी मध्य से रुद्र उप्पन्न हुए, इस प्रकार के विरोध 
पुराणों में सवेत स्पष्ट हैं, फिर पुनः पुनः उनका पिष्ट पेषण क्या। 
हमारा तात्पय्थ तो यहां इस वात के दिखलाने में है कि साकार 
रुद्र ब्रह्मा का पुत्र माना गया है उसका वर्णन यजुर्वेद के पोड़- 
शाध्याय में मन्‍द से मन्द मति भी नहीं मान सक्ता, क्‍योंकि इन 
पौराणिक धर्म्मावलम्बियों के मत में वेद ब्रह्मा जीके प्रकाश किये 
हुए हैं ओर वह ब्रह्मा ही सव से प्रथम पौराणिक धर्म्म में माना 
गया है फिर उसके पुत्र रुद्र का वर्णन वेद में कैसे सम्भव था ॥ 

और इस स्वयं रोने वाले रुद्र को वेद भगवान्‌ वर्णन करता 
तो इससे सिद्ध भी क्या होता। और सब सनातन धर्म्मी इस बात 
को स्वीकार भी नहीं करते कि वेदोपनिषदों में इस ब्रह्मा के पुत्र 
झ्वय रोने वाले रुद्र का वर्णन है किन्तु यह स्वीकार करते हैं कि 
जो परमात्मा रुद्र रूप होकर दुष्टों को कर्मम फल भ्रुगाकर रुलाता 
है वह रुद्र है। पं:ज्वालाप्रसादमिश्र ने तिमिर भास्कर ए० ३ 
“स बह्या स विष्णु सरुद्र:”? इस उपनिषद्‌ के अर्थ करने में 
रुलाने वाले का नाम ही रुद्र माना है जब यह माना गया कि 
दुष्ठों को कम्मफल भ्ुगाकर रुलाने वाले परमात्मा का नाम रुद्र 
है तो स्वये रोने वाला ब्रह्मा जीके मुख वा श्रकुटी से उत्पन्न 


होने वाला साकार रुद्र वेदोपनिषदों का विषय न रहा, ओर जो 
यह कहा जाता है कि वह परमात्मा रूप रुद्र जो लोगों को कर्म्म 
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फल भुगाकर रुछाता है उसी का नमस्ते अध्याय में वर्णन हे यह 
विचार सर्वथा निर्मूल है, इस वात का हम उब्बठादि आचास्यों 
की सम्मति से पहले भी समाधान कर आए हैं कि ऐसे अर्थों में 
भी इस रुद्र शब्द का वर्ताव इस अध्याय में आया है कि जिसको 
कोई भी ईश्वर के अर्थ में नहीं लगां सक्ता, फिर जो साकाररूप 
रुद्रों का अनेक रूपों से वर्णन इस अध्याय में पाया जाता है 
इससे क्षात्र धम्प के योद्धाओं का वा उनके साधन भूत अन्य 
जन्तुओं का वर्णन इस अध्याय में है, जेसा कि “नमोहिरपण्स 
बाच्च” इत्यादि मंत्रों में हिरण्य के आभूषण युक्त बाद वाले 
प्तत्रियों का वर्णन स्पष्ट है ॥ 

“'यात रुद्र शिवा तन्‌:”? इस मंत्र से रुद्र का शरीर सिद्ध 
करने के लालच से जो इस अध्याय के रुद्र शब्द को ईश्वर पक्ष 
में लगाते हैं उनके लिये यह मंत्र वहुत कठिन हो जाता है “नसः 
प्रतभ्य; ग्रवपतिभ्यश्व” इस मंत्र के उच्बटादि आचार्य्यों ने यह 
अथ किये हैं कि जो कूकरादि रूप रुद्र हे उसको भी नमस्कार 
है, ओर जो उनके पाति नीच जाति के निषादादि हैं उनको भी 
नमस्कार है, अस्तु ऐसे साकार वाद से हमको क्या हानि है इससे 
तो यही सारांश निकला कि इस अध्याय का रुद्र शब्द ईश्वर 
का वाचक नहीं, फिर ऐसे रुद्र की शरीर सिद्धि से ईश्वर के 
शरीर की सिद्धि केसे ! ॥ 


यह हम आगे भी अनेक वार लिख आए हैं कि साकारवाद 
के रासकों को थोड़ा बहुत साकार का रास्ता मिलना चाहियें 


५ आय्येमस्तव्यप्रकोश 


फिर तो उसको किसी न किसी प्रकार के परिष्कार से विस्तार 
अपने आप यह कर लेते हैं जसे कि 


एद्यस्मानमातिष्ठ अश्माभवतुतेतनू: । कृणवन्तु 
विश्वेद्‌वा आयुष्टे शरदः शतम्‌॥ अथर्व का० २ 
अ० ३ सू० १३ 
. अथै-हे माणवक एहि आगच्छ। अश्मानम आतिष्ठ दक्षिणेन 
वादिन आक्रम । तेतव तनूः शरीरस अव्माभवतु । अध्मवद । 
रोगादि विनिमुक्तंद्द भवतु । विश्वे देवाश्व ते तव शत संवत्सर 
परिमितम आयुः कृष्वन्तु कुर्वन्तु “युष्मत्तत तक्षुष्वन्तः पादम” 
इते सकारस्य पत्वमू॥ 

इस सायण भाष्य का आशय यह है कि हे ब्रह्मचारिन तुम 
यहां आओ ओर अपना दक्षिण पेर इस पत्थर के ऊपर रखो. 
तुमारा शरीर इस पत्थर की तरह रोग रहित ओर हृढ हो ॥ 


“और आधुनिक सनातन धर्म्मी इसके यह अर्थ करते हैं कि है 
इष्टदेव पाषाण मूर्ति में विराजमान हॉजिये, पाषाण मूर्ति आपका 
शरीर हो, सव देवता इस आपके शरीर की आयु अनन्त वर्षों 
की करें?। तिमिर मास्कर प्‌० ३६७ वास्तव में यह मंत्र समाव- 
सेन अथोव जब ब्रह्मचारी गुरुकुल से लोटकर स्वग्रह में आता 
था उस समय का है, इसमें यह उपदेश है कि हे अह्मचारिव्‌ 
आप हस पाषाण पर पेर रखें ओर आपका शरीर इस पापाण 
के समान कठिन हो । इस प्रकरण की किश्वन्मात्र भी अपेक्षा न 
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करके प्राण प्रतिष्ठा में लगाकर इस मंत्र के अनथे कर दिये हैं ॥ 

एवं अथवैवेद में जहां राजयक्ष्मा रोग की निवृत्ति का प्रकरण 
है ओर रोगी के अंगों का वर्णन है उन मंत्रों के अनर्थ करके 
आधुनिक सनातन धर्मियों ने ईश्वर के अंग वर्णन में लगा दिये 
नेसेकि- 
अढ़े अड़े लोमप्लि लोप्नि यस्ते पर्वणि पर्वीणि । ये 
क्ष्मंत्वचस्य तेवयं कश्यपस्य वीबहेंण विष्वर्श्व वि 
दहामसि ॥ ७॥ अथर्व कां० २ अ० ६ सू० ३४ 

सायण भाष्य इसका यह है। इत्ये प्रसिद्धा वय वे भ्यो रोगस्या 
पनोदन (प्रतिपाद्य अप्रसिद्धा वयवेभ्योपि अपनोदने) प्रतिपायते 
है रूण ते तव अड्डे अड्डे अनुक्तेषु सर्वेष्य वयवेषु लोजि लोज्ि 
सर्वे रोमकूपेषु पर्वाण पर्वाण सर्वेषु संधिषु यो यक््मोजातः ॥ 
“४ निसवीष्सयोः ” इति सर्वत्र द्विवेचनम । ते यक्ष्म विददामसी 
त्युत्तरत्र संबन्ध: । अथे-इस प्रकार प्रसिद्ध अवयवों से रोग की 
निर्तत्ति कथन करके अप्रसिद्ध अवयवों से भी रोग की निर्दृत्ति 
प्रतिपादन की जाती है, हे रुण्ण तेरे सब अंगों में ओर रोम२ में 
और संधि२ में जो यह यशक्ष्मा रोग. है उसको हम कश्यप परमात्मा 
का सृक्त पढ़के उस रोग की निद्वत्ति की प्राथेना करें ॥ 

यह आशय इस मंत्र का था जिसके अनर्थ करके परमात्मा 
को रोगीं बनाकर साकार वर्णन किया जाता है । इस प्रकार 
साकार बाद की धुन में लगकर आधुनिक लोगों ने वेदों के अनर्थ 


बडा आर्य्यमन्तव्यप्रकाश: 
कर दिये हैं कहांतक लिखें देखो-- 
हते €४हमा मित्रस्य मा चक्षुपा सवाणि भूता- 
नि समीक्षन्ताम । मित्रस्पाहअक्षुषा सवाणि 
भूतानि समीक्षे मित्रस्य चक्षुषा समीक्षामद्दे ॥ 
पजु० अ० ३६ मं० १८ ॥ 

इस मंत्र के अनर्थ करके पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र ने मूर्तिपूजा 
में लगाया है तिमिर भास्कर ए० ३६७ ॥ 

जहां ऐसे स्पष्ठ मंत्रों का आशय बदल दिया जाता है वहां 
सत्यार्थ की क्या आशा हो सक्ती है उक्त मंत्र “दो शांतिरन्त 
रिक्ष(/ शान्ति:”'इस मंत्र से आगे है, इस मंत्र भें शान्ति की 
प्राथना करने के अनन्तर “हते ह"४हमा मिचश्छ मा चन्च॒षा 
सबाणि भूतानि समोक्षन्ताम्‌? इस में सब-से. थिन्रभाव की 
प्राथना की गई है, ओर उब्बट महीधर ने भी इस मंत्र को मित्रभाव 
की प्रार्थना में लगाया है इसमें ईश्वर के मूर्ति होने का गंधमात्र 
भी नहीं पाया जाता, श्री स्वामी दयानन्द सरस्वती इसके यह 
अथ्थ करते हैं, “हते दृ०ह” इस मंत्र का अमिषप्राय यह है कि सब 
लोग आपस में सब प्रकार के प्रेममाव से सब दिन बरत्तें, ओर 
सब मनुष्यों को उचित है कि जो वेदों में ईश्वरोक्त धर्म्म हे उसी 
को ग्रहण करें और वेदरीति से ही ईश्वर की उपासना करें कि 
जिससे मनुष्यों की धर्म में ही प्रहत्ति हो, 'हते०” है सब दुखों 
के नाश करने वाले परमेश्वर आप हम पर ऐसी कृपा कीजिये 
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कि जिससे हम लोग आपस में बेर को छोड़के एक द्वसरे के साथ 
ग्रेमभाव से वरत्तें, (मित्रस्य मा०) और सब प्राणी मुझको अपना 
मित्र जानके बंधु के समान वरत्तें ऐसी इच्छा से युक्त हम लोगों को 
“दुएइ” सल खुख और शुभ गुणों से सदा वढ़ाइये 'मित्रस्या 
हुं०” इसी प्रकार से में भी सब मनुष्यादि प्राणियों को अपने 
मित्र जानें और हानि लाभ सुख ओर दुःख में अपने आत्मा के 
सम ही सब जीवों को माने “मित्रस्यथ च०” हम सब 
लोग आपम में मिलके सदा मित्रभाव रखें और ससर धर्म्म के 
आचरण से सस सुखों को निस बढ़ावें, जो ईश्वर का कहा धर्म 
है । यही एक सब मनुष्यों को मानने के योग्य है ॥ «॥ 

- जिस परमेश्वर की साकारता की सिद्धि के लिये वेदों का 
अनर्थ करके वादियों ने स्वमन्तव्य सिद्ध किया है वास्तव में उस 
जगदीश्वर को वेद भगवान इस प्रकार वर्णन करता है कि- 


यस्पे मे हिमवन्तो महित्वा यस्य समुद्ध रसया 
सहाहेः । यस्ये मांप्रदिशों यस्य बाहू करमे देवाय 
हविषा विधिम ॥ यजु० अ० १२ में: ५॥ 


अर्थ-पूर्व प्रकरण से यह प्राप्त है कि में किस देव के लिये 
हविष दान करूं अर्थात्‌ हवन यज्ञ से किसकी उपासना: करूं, 
इसके उत्तर में यह है कि जिस परमात्मा के महत्व को हिमालय 
आदि पर्वत कथन करते हैं ओर नदियों के साथ समुद्र जिसकी 
महिमा को गायन करते हैं और जिस परमात्मा के यश को 
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पूर्वोत्तादि दिशाएं कथन करती हैं जगत्‌ की रक्षारुप ही जिस 
की भुजा हैं यह सव जगत जिप्त परमात्मा की विभूति है उसकी 
हम हवन यज्ञ से उपासना करें॥ 
येनयोरुग्रा एथिवी च हृढ़ायेन स्वस्तभितं येनना 
कः । यो5न्तरिक्षि रजसों विमानः कस्मे देवाय 
हविषा विधेम ॥ यजु० अ० ६ मं० ३२ ॥ 

जिस परमात्मा ने “द्यो” छोक को दृष्टि देने बाला बनाया 
है और जिसने अपनी नियम रुप शक्ति से प्रथिवी को हृढ़ 
घनाया है जिस परमात्मा ने सूर्यय मण्डलादे सब थाम रखे हैं 
जिसने अन्तरिक्ष में “रजस?” ज़लूमय बिमान रच रखे हैं ऐसे 
देव की हम हवन यज्ञ से उपासना करें। इत्यादि मंत्रों. से नि- 
राकार ईश्वर की महिमा सर्ववादी सम्मत है, हमारे सनातन 
भाइयों के उच्बट महीधरादि आचार्य्य भी वक्त मंत्रों को निरा- 
कार विषय में ही लगाते हैं ॥ 


एषोह देवः प्रदिशोनु सवेः पूर्वोहजातः स उ गर्भे 
अन्तः। स एवजातः स जनिष्यमाणः प्रत्यडः 
जनास्तिइ्ति विश्वतों मुखः ॥ यजु० ३२ । ४ 


इस मेत्र के अर्थों में महीधर यह लिखता है (सर्वतोमुखः) 
“सत्रता मुवाद्यवययव यस्य अचिन्तया शक्तिरित्यथ:” 
“सर्बता मुखः” के अर्थ यह हैं कि सब ओर मुखादि, अवयब 
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हों जिसके अर्थात वह परमात्मा आचिन्स शक्ति वाला है, यह 
(सर्वतोधुखः) के अर्थ किये हैं । तत्व यह निकला कि यहां सब 
ओर मुखादि अवयवों को वास्तव नहीं माना किन्तु अचिन्य 
शक्ति वाला होने के अभिप्राय से माना है ॥ द 


2 


कई एक लोग वक्त मंत्र के “स उ गर्भश्नन्त:”” आदि शब्दों 
से यह भाव निकालते हैं कि वही परमात्मा माता के गर्म . में 
प्रविष्ठ होकर उत्पन्न होता है। ऐसे अथ करना प० ज्वालाप्रसाद 
मिश्र के “येनदो रुया पृथिवो च दृढ़ा” के अर्थों का 
अनुकरण करना है । आप लिखते हैं कि स्वामी जी तो प्रथिवी 
का भ्रमण मानते हैं और इस मंत्र में “पृथिवी च दुढ़ा” इससे 
यह पाया जाता है कि वेद में प्ृरथिवी का दृढ़ होना अर्थाव ना 
घूमना पाया जाता है, इसी प्रकार “सउ गर्भ अन्तः ” का अर्य 
म्राता के गर्भ में उत्पन्न होने का किया गया है॥. 

यह लोग वेदों के अनथे करते समय इतना भी नहीं सोचते 
कि हढ़ा के अर्थ तो यह है कि प्रथिवरी बिना किसी स्थूल 
आधार के स्थिर बनाई है इस अभिप्राय से पृथिवी के लिये दृढा 
शब्द आया है, एवं (गर्भग्नन्त:) का अभिप्राय यह है कि वह 
परमात्मा एथिव्यादि लोक लोकान्तरों के (गर्भ) मध्य में (अन्तः) 
अन्तगत है अथांत प्रविष्ट है, यह अभिष्राय इस शब्द का था जो 
प्रेत्र के आशय से सर्वथा अन्यथा वर्णन किया गया है ॥ 

यदि यह कहा जाय कि इस मंत्र में 'स एवं जात: ” आर 
“जनिष्यमाण:” यह दो पद पढ़े हैं जो उत्पन्न हुए ओर उत्पन्न 
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होने वालों का सिद्ध करते हैं, तो इस का उत्तर यह है कि यह 
पद भूत भविष्यत काल में उस पुरुष की सत्ता का बोधन करते 
हैं न कि उत्पत्ति को, यदि उक्त पद परमात्मा के गर्भवास को 
बोधन करते तो “यम्मान्नजात:” इस अग्रिम मंत्र में परमात्मा की 
उत्पत्ति का निषेध न किया जाता ॥ 

जिन छोगों को सत्र मन्तव्यरूपी आग्रह का मद है, वा अहं 
ब्रह्म वाद का मद है, उन छोगों की दृष्टि में उक्त विरोध नहीं 
आता जैसे कि उब्बट ने “सर्वे खब्विद ब्रह्म तझ्नलानि 
तिशान्त उपासौत्‌ ? यह कह कर इस पूर्वोक्त विरोध का 
ध्यान न धरकर “स उ गर्भ अन्तः” के अर्थ माता के गर्भ में 
आने के कर दिये हैं, जिन लोगों के मत में यह सब दृश्य ब्रह्म 
ही है उनके मत में परमात्मा का गर्भवास पाना क्या दोष की 
बात है ! पर यहां यह स्मरण रहे कि इन मंत्रों का तात्पय्य सर्व 
ब्रह्मवाद में कदापि नहीं, यदि नवीन वेदान्तियों के अद्वैतवाद 
में उक्त मंत्रों का तात्पय्य होता तो  “ प्रत्यडजनास्तिष्ठति 
सर्वतोमुखः ” यह न कहा जाता, इसके अर्थ यह हैं कि हे जना 
हे पुरुषो वह परमात्मा “प्रत्यड'”” प्रति पदार्थमश्वतीति प्रत्यडू, 
परमात्मा प्रसेक पदार्थ में व्यापक है एवं ब्याप्य व्यापक का भेद 
उक्त मंत्र बोधन करता है ॥ 

और तर्क यह है कि इस मंत्र से पूर्व “नतस्थ प्रतिमास्ति ” 
यह मंत्र है याद सब कुछ ब्रह्म था तो इस मंत्र में परमात्मा की 
प्रतिभा का निषेध क्‍यों किया जाता । कई एक लोग इस मंत्र के 
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यह अ्थ करते हैं कि उस परमात्मा के तुल्य कोई नहीं, इस 
अभिप्राय से यहां प्रतिमा का निषेध कियां गया है, एवं परमात्मा 
के उपमान का निषेध हे उसकी मूर्ति का निषेध नहीं, इस अनथे 
की निद॒त्ति के लिये हम इस प्रकरण के मंत्रों को लिखकर उक्त 
मंत्र का अर्थ करते हैं। प्रकरण यह है यजुर्वेद अध्याय ३२ में ९॥ 


तदेवाभिस्तदादित्यस्तद्‌ वायुस्तद चन्द्रमा। तदेव 
शुक्र तद्‌ ब्रह्मता आपःस प्रजापति। बजु*भ* १२ मं"९ 


अर्थ-सव्व वस्तुओं में अभ्रणी होने से उस परमात्मा का नाम 
अग्नि है, आदिसवव तेजस्वी होने से परमात्मा का नाम आदिस 
है, सर्व में गतिशील होने से वह परमात्मा वायु नाम से कहा 
जाता है, सबके मनका आह्लादक होने से वह चन्द्रमा है वलरूप 
होने से परमात्मा शुक्र है, सब वस्तु मात्र से बृहत होने से परमात्मा 
बंह्म है, उक्त विशेषण विशिष्ट परमात्मा अग्न्यादि नामों से इस 
मंत्र में वर्णन किया गया है। पं० ज्वालापसाद मिश्र तिमिर भा- 
स्कर प० ३२४ में इस मंत्र के यह अर्थ करते हैं कि वही ईश्वर 
अग्नि है ओर वोंही आदिस रूप है वायु चन्द्र संसार का बीज 
प्रसिद्ध जल प्रजापति आदिरूप उसी का है, अब निराकार को 
बेद ही कहता है कि वही ईश्वर अग्न्यादि रूप वाला है और 
आदिस का आकार भी दीखता है इसादि अरथाँ से स्पष्ट सिद्ध 
है कि पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र ने भौतिक अग्नि सूर्य्यादि पदार्थों 
को ईश्वर माना है। हम यहां और क्या कहें यही कहना पड़ता 
है कि उक्त पें० साहब को ईश्वर के साकारवाद के छालच ने 


5४ आंश्यमंन्तथ्यपकाश 
सनातन पथ से भुला दिया अन्यथां सनातन सम्प्रदाय के विरुद्ध 
जड़ मूथ्यादिकों को ईशर कदापि न मानते ॥ 

देखो शंकर दिग्विजय प्रकरण १३ इसमें “भौषास्मात्‌ वात: 
पत्ते भौषेदेतिसूय्य: | भौषा काट ग्निश्वन्द्र श्र रूत्यर्धावति 
पञ्ममः”! इस उपनिषद के वाक्य से सूर्य्यादिकों की गति 
परामात्मा की भयरूप आज्जा से कथन की गई है, अर्थ यह है कि 
उस परमात्मा के भय से अप्नि वायु सूर्य इन्द्र ओर पृत्यु यह 
सब दोड़ते हैं फिर ऐसा ओपनिषद परमात्मा जड़ सू््यादि रूप 
कैसे हो सक्ता है ॥ 

' इतना ही नहीं फिर दिग्विजय के इसी प्रकरण में यह प्रमाण 
है “न तच सूर्य्यों भाति न चन्द्र तारक नेमा विद्युतो 
भाग्ति कुतोदयसम्दि: । तमेव भान्तमनुभाति सर्वे 
तंख भासा सर्व मि विभाति ” अर्थ-न वहां सूर्य्य प्रकाश 
कर'सक्ता है न चन्द्र और तारे और न यह विद्युत विजली 
प्रकाश करती है “कुतो5यमग्नि” वहां अप्रि का तो कथन ही 
क्या ! उसी परमात्मा के प्रकाश से यह सब पूर्वोक्त पदार्थ 
प्रकाशित होते हैं औपनिषदू दर्शन इस प्रकार अतिवल पूर्वक उस 
परमात्मा को इस जड़ जगव का प्रेरक सिद्ध करता है ओर ऐसा 
व्यतिरेक दिखलाता है कि बालक तक भी उस परमात्मा के 
मंद को समझ जाय, फिर न जाने यह नाम के सनातनी साकार 
ईशवर के साथी क्‍यों इस भेद को नहीं समझते ॥ 

. इसना बलप्रद उपदेश केवल ओपनिषद दर्शन में ही नहीं 
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किन्तु वेद संहिता में इससे भी अधिक पल से यह उपदेश किया 
गया है कि परमात्मा सूर्य्यादि जड़ जगत्‌ का जनक है 

चन्द्रमा मनसो जातः चक्षो: सूर््यों श्रजायत । 
श्रोत्रात्‌ वायह्च प्राणश्च मुखादग्निरजायत ॥ 


य० अ० ३१५। १२ 

इस मंत्र में चन्द्रमा मूथ्थ वायु ओर अप्नि की उत्पत्ति 
परमात्मा से मानी है जब यह मसृर््यादि उस परमात्मां के 
कार्य्य हैं तो पे ज्वालाप्रसाद मिश्र किस अधिकार से 
“तदेवागिन”! इस मंत्र के आशय को विग;डकर यह लिखता 
हैं कि यह अग्नि सूर्य्याद परमेश्वर हैं यह अथे करके वेद 
भगवान्‌ को कलड्डित करता है ॥ 

ओर बहुत क्या कहें यदि वेद के भेद की इस वादी को आंख 
होती तो “सर्वे निरमेषा जज्ञिरे ” इस अगले मंत्र पर दृष्टि 
डालता, इस मंत्र में इस बात को स्पष्ट कर दिया है कि परमात्मा 
निराकार होने के कारण से स्थूल इन्द्रियों से ग्रहण होने योग्य 
नहीं, इसी आशय को लेकर उब्बट महीधरादि आचार्य इस मंत्र 
पर यह लिखते हैं कि “नहाासो प्रत्यज्ञादौनां विषयः” बह 
परमात्मा प्रसक्षादि से नहीं विषय किया जा सक्ता किन्तु केवल 
शब्द प्रमाण गम्य है। यह आशय इस भाष्य की प्रतीक का है, 
इसी का उपबृंहण उब्बटठादिकों ने इस उपनिषद वचन से किया 
है कि “एप: नेति नेत्यात्मा ”” अर्थ-यह है कि वह परमेश्वर 
नहीं जिसकों तुम स्थूल आंखो से देख रहे हो। यह अर्थ उपनिषदों 
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के सहस्र ममाणों से स्पष्ठ हे फिर किस मुख से कल्पित कट्पत- 
रुकार यह कहता है कि आदिस का आकार भी दीखता है फिर 
निराकार केसे ! 
. इस आशय को हम ओर भी हृहता से निम्नलिखित मंत्र से 
खण्डन करते हैं । 


सर्वेनिमेषा जत्षिरे विद्युतः पुरुषादधि। नेने मू- 
ध्वन्न तियेश्व न मध्ये परि जमरभत्‌ ॥य० अ०३२ 
में० २ 

अर्थ-जो परमात्मा अग्न्यादि नामों से वर्णन कियां गया है उस 
परमात्मा से सब (निरमेष ) काल के अल्प भेद का नाम निमेष है 
अल्पकालादिभेद,और उसी परमात्मा पुरुष के प्रकाश से(विदय तः) 
बिजलियें उत्पन्न हुईं, एवं विध सब वस्तुओं के कारण रूप परमात्मा 
को कोई पुरुष ऊपर नीचे ओर मध्य में पकड़ नहीं सक्ता, 
“न सध्ये परिजगुभत्‌” इस कथन से वेद भगवान्‌ ने इस वात 
को स्पष्ट करदिया कि परमात्मा देव निराकार है इसलिये वह 
अग्राह्म हस्तादि इन्द्रियों से ग्रहण नहीं किया जा सक्ता, इस मंत्र 
के अथे उब्बट महीधर भी यही करते हैं ओर स्वामी शड़ूराचार्य्य 
भी इस मंत्र के यही अर्थ करते हैं कि वह परमात्मा अमूर्त्त होने 
से अग्राह्म है ॥ 

परमात्मा के इस मंत्र में इस प्रकार अग्राह्म होने को कट्वर 
साकार वादी जो साकार के साथ सनातन धर्म्म का एक मात्र 
चासवत्‌ जीवन मानते हैं बह भी इस मंत्र के अग्राह्म भाव को 
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छोड़ नहीं सकते, देखो तिमर भास्कर पृष्ट ११९ में पं० ज्वाला 

प्रसाद मिश्र इस मंत्र का अथे करते हुए यों डगमगाते हैं।. “स्वयं 

ज्योतिं स्वरूप पुरुष में सब ही निर्मेषादिरुप खण्ड काल उत्पन्न 

होता भया और हस पूर्ण पुरुष को (उर्ध्व था तिय्यैश्व) चारों 

दिशाओं वा मध्य में कोई ग्रहण नहीं कर सक्ता, सर्वे का कारण 
होने से आशय यह है कि पूर्व मंत्र में अभि आदि-भाव कहने से 

ग्राह्॒ता प्रसक्ति का निवारण कर दिया, अवास्तव स्व शक्ति 

निर्मित अग्नि आदि भाव से वास्तव ग्राह्मत्व-कारणात्मा में नहीं 

हो सक्ता # 

यों तो यह भाषा रचना में ऐसी रम्य है कि स्यात, गहरा 

गोता लगाने पर भी किसी २ पुरुष को ही स्व अथे रूपी अव्धि 

से पार होने देती हो, पर हमें क्या हमने तो यह-स्पष्ट "दिखछा 

देना है कि इस अर्थ में सनातन. कल्प्तरुकार कितने.लटपटए 

हैं, फिर भी सत्र सडडुल्प पूर्ण नहीं हुआ | आप लिखते हैं कि 

(उस पुरुष को कोई चारों दिशाओं में ग्रहण नहीं कर सक्ता सर्वे 

कारण होने से) यहां हम पूछते हैं कि से कारण होना जो 

आपने अग्माह्म होने का हेतु लिखा है तो प्रकृति भी तो. सर्व: 
कारण है वह अग्माद्य क्‍यों नहीं ! यदि सब कारण से आप का 

तात्पय्य निमित्त कारण से है तो आप का साकार ईश्वर आप 
के मत में सब वस्तु का निमित्त कारण होने पर भी इन्द्रिय ग्राह्न. 
नहीं । पर यह बात ही क्‍या कि से कारण होने से हर्द्रियग्राद्न 

नहीं, अग्राद्मता कां हेतु तो अमूरतत्व है नाकि कारणस्व, पर 

आपको क्या आपने तो इस हेतु हेतु मद्भाव की प्रणाली से दरँ 
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रहने का प्रण ही बांध छोड़ा है फिर इस के बन्धन में आप को. 
कोन डाले ॥ क्‍ 

ओर जो आपने इस मंत्र का यह आशय कथन किया है कि “ तदे- 
बाम्निस्तदादित्य:” इस पूर्व मंत्र से अग्स्यादिरूप कथन किये माने 
से जेसे भोतिक अग्नि आदिकों का भ्रहण किया जा सक्ता है 
अथीव सब स्थानों में पकड़े जा सक्ते हैं, परमात्मा अग्न्यादि 
रूप कहे जाने से यह आशा परमात्मा में प्रसक्त हुईं। इस आशइ्भा 
का अवास्तब अग्न्यादि भावों से परमात्मा में वास्तव ग्राश्वत्व नहीं 
होता यह उत्तर दिया, क्‍यों कृपानिधे यह क्या! यहां नाक 
को उलटाकर हाथ लगाने का अनुकरण आप क्‍यों कर गए, 
इतनी क्‍या आपत्ति पड़ी थी जो सनातनी लोगों के सारे साकार 
बाद को अवास्तव कहकर मिटागए, पर ओर क्या करते इस 
मेत्र का तो ओर अर्थ होही नहीं सक्ता, यहां अन्तध्यान होकर 
सोचने का स्थान है कि जब यह मंत्र यह कहता है कि परमात्मा 
देव अग्राह्म अथाव चक्षु आदि इन्द्रियों का विषय नहीं तो इससे 
आगे (नतस्पप्रसिमास्ति) इस मंत्र के क्या अथ हो सक्ते हैं। 
यों तो आज कल की कलयुगी बुद्धियें इस मंत्र के कई प्रकार 
के अर्थ करती हैं कोई नतस्यम्रतिमास्ति के अंथ यह करता है 
कि “ नतस्य”? नम्नस्थ अथाव सबको झुकने वाला जो परमेक्वर 
है उसकी प्रतिमा है। कोई यह कहते हैं कि यह ध्वनि है जेसे 
कोई कहता है कि (अयन्ननाह्मण:) यहां न के अथ निषेध के 
नहीं होते किन्तु यह होते हैं कि क्‍या यह ब्राह्मण नहीं अथाव है 
इस प्रकार नतस्य के अर्थ यह हैं कि तस्य परमेश्वरस्य उस 


क्रो 


सप्तमसमुल्ठास; थे, 


परमेश्वर की न प्रतिमास्ति! क्या उस परमेश्वर की मतिम्त नहीं, 
अथांव है, एबं अमण्त अनथ किये जाते हैं, नो (यर्मान्तजायस:) 
इस वाक्य शेष से कट जाते हैं ॥ 

उत्तर देने योग्य इस मंत् के प्रोराणिक अर्थों में दो बातें हैं 
(१) कि इस मंत्र में प्रतिमा शब्द के अथे मूर्ति के नहीं (२) इस 
मेत्र में हिरण्यगभीादे तीन मंत्रों की पतीकें हैं उन्हीं मंत्रों के. 
अथों के अनुसार इस मंत्र के अथे होने चाहिसे ॥ 


प्रथथ बात का उत्तर यह है कि “कासीत्‌ प्रतिन्ाकि 
निदानम्‌?” अ० ८ अ० ७ 4० १८ हत्यादि मंत्रों में जब बादी 
लोग प्रतिमा शब्द के अर्थ मूर्ति के मानते हैं तो फिर इस 
मेत्र में प्रतिमा शब्द के मूत्ति वाचक होने से क्यों भागते हैं। 
वास्तव में बात यह हे कि ऋग्वेद के उक्त संत्र में प्रतिमा शब्द 
के अथ पूर्त्ति के नहीं हैं किन्तु प्रतिमीयते5नवेति “प्रतिस्रा"? 
जिस से किसी वस्तु का साहश्य किया जाय उसे प्रौविमा कहते 
हैं, इसी अर्थ में प्रतिमा शब्द अयोध्यापुरी की उपमा में भष्टि- 
काव्य अ० ९ श्रो० ५ में आया है “'महेैन्द्र लोक प्रतिमा 
सम्टड्गा?? जो अयोध्या सम्पत्ति में महेन्द्र लोक, इन्द्र की पुरी 
की प्रतिमा थी अथीव्‌ इन्द्रपुरी को यदि किसी ओर बस्तु से 
तुलना करें तो अयोध्या ही उसकी तुलना के योग्य थी इन 
प्रकार प्रतिमा शब्द यहां उपमान के अर्थ में है ॥ 

यदि प्रतिमा शब्द यहां (प्रतिक्तति) घूत्ति किसी वस्तु 
की नकल में भी माना ज्ञाय तव भी वाही का इस बाद से कुछ 
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नहीं बनता क्योंकि यह मंत्र तो यज्ञ का प्रतिपादन करता हैं, 
आशय इस मँव का यह है कि जिस यज्ञ से देवता विद्वान छोग 
यजन करते हैं उसकी प्रतिमा क्‍या है! और उसका निदान 
कारण क्या है ! “आधज्य” उसके लिये घृतादि सामग्री क्‍या है! 
उस यह्ट की वेदी की “परिधि” चारों ओर से मापा क्‍या है? 
इस प्रकार धृत्त, वेदी का मापा आदि वर्णन किये जाने से इस 
मंत्र का आशय स्पष्ट है कि यह मंत्र यज्ञ विषय का है इस में 
आप की भ्रतिमा पूजन का प्रयोजन क्‍या ! यदि इससे प्रतिमा 
सिद्ध हो भी तो यज्ञ कुण्हादिकों की होगी उससे आपकी क्‍या 
सिद्धि ओर हमारी क्‍या हानि ॥ 


इस मंत्र के अनेर्थ करके पं ज्वालाप्रसाद मिश्र ने जो ईश्वर 
की मूर्ति में लगा दिया है इस अनृत की निदृत्ति के लिये हम 
सायण भाष्य नीचे लिखते हैं । “तदानो तस्थ यज्ञरय प्रमा 
प्रमाएं इयसा का कथ्थ भूतासीत्‌ तथा प्रतिमा इवि: 
प्रंतियोगिरबेन मौयते निर्मीयत्ते दइृति प्रतिमा, देवता 
सस्य बच्चरव कासोत्‌ तथा निदानमादि कारण योगे 
प्रहत्त्य प्रब्संक॑ं फल किमासोत्‌ तथा आजूय घ॒तं एतदु- 
पलचितं हविष वा इत्यादि ”” अथे-उस यज्ञ का परिमाण 
क्या था ओर उस यह्व के हृविष को भक्षण करने वाला प्रतिमा 
देवता क्‍या था तथा निदान यद्ञ में प्रहत्ति का कारण फल क्या 
था! और घृतक्या था! अर्थात्‌ सामग्री क्या थी भला इसमें इंश्वर 
की प्रतिमा का क्‍या प्रकरण है! और दोष यह है कि जब वादी 
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इस मंत्र में प्रतिमा शब्द के अर्थ भूत्ति के स्वीकार करता है तो 
“नतस्थप्रतिमास्ति” इस मंत्र में क्यों अस्थीकार करता है ॥ 


वादी इसके उत्तर में यह तर्क देता है कि प्रातिमा शब्द के 
अर्थ दोनों हैं प्रातिभां के अर्थ सादश्य के भी हैं ओर मूर्ति के भी. 
हैं जिस मंत्र में जिस भाव से प्रतिमा शब्द पाया जाता है वही 
आशय लिया जाता है “नतस्य प्रतिमास्ति” इस मंत्र में परमा 
त्मा के सादश्य निषेध के अमभिप्राय से प्रतिमा शब्ब आया है कि 
उस परमेश्वर के “सादश्य” तुलना में अर्थात्‌ उपमा देने में उसके 
वरावर ओर कोई वस्तु नहीं । इस लिये यहां प्रातमाशव्द साहश्य 
का वाचक है। हम वादी के इस कथन को इस अंश में तो ठीक 
मानते हैं कि वास्तव में प्रति शब्द दोनों भावों से वेद में आया 
है, किसी स्थान में मूत्ति के भाव से ओर कहीं सादश्य के भाव 
से पर इस वात से प्रकृत में क्या ! प्रकरण में अपेक्तित तो. यह 


बात है कि “न तस्य प्रतिमा”? इस मंत्र में प्रतिमा शब्द साहश्य 
का निषेध करने वाला कैसे माना जाय, जब हम प्रकरण से यह 
दिखला चुके हैं कि यह निराकार का प्रकरण है इस लिये यहां 
“प्रतिमा” मूर्ति का निषेध ही प्रकरणानुकूल है साहष्य का 
नहीं । ओर जो पं; ज्वालाप्साद मिश्र ने इस मंत्र के प्रतिमा 
शब्द सादश्य वाचक होने में यह तर्क किया है कि (द्वितिय जो 
प्रतिमा शब्द है प्रतिमा शब्दाये है अर्थात सादइय का वाचक जो 
सो स्वयं मंत्र अड्रीकार करता है) इसका प्रकार यह वतलाया है 


कि इस मंत्र में “हिरण्यगर्भ: समवसतताग्रे” “मामाहिंसौ 
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खगिताय:” “गरक्ाश्न जात इत्येत:?” इन तीन मंत्रों की 
प्रतीकें हैं इन मंत्रों में ईश्वर मूरत्तिमान्‌ माना है इससे वांदी यह 
सिद्ध करता है कि “न तरय प्रतिमसास्ति” यह मंत्र साहह्य का 
निषेधक है क्‍योंकि उक्त तीनों मंत्रों के आशय से इसी मंत्र ने 
साकार को सिद्ध किया है । इस तक का उत्तर हम यह देते हैं 
कि प्रथम तो यह कथन ही सर्वथा असय है कि “नतस्थ प्रति 
मास्ति” इस में हिरण्य गर्भाद मंत्रों की प्रतीकें हैं, क्योंकि यह 
नियम वेद में और किसी स्थान में नहीं पाया गया, जो एक मेत्र 
अन्य मंत्रों की प्रतीकों का समुच्चय हो । ओर द्वितिय दृज्मेन 
तोष न्याय से हम इस वात को मान भी लेते हैं कि यह मंत्र 
तीनों मंत्रों की प्रतीकों का समृचय ही सही फिर भी तो वादी 
की मूत्ति पूजा (नतस्य प्रतिमा) से सिद्ध नहीं होती, कारण यह 
कि बादी की यह प्रतिज्ञा सवैथा निर्मल है कि “हिरण्यगर्भ? 
में जो स्वामी जी ने निराकार के अर्थ लिये हैं सो प्रसड़ विरुद्ध 
हैं तिमिर भास्कर ए० १५० भ्रसड़ यहां निराकार का है इन 
सार मंत्रों में निगाकार ईश्वर का ही प्रकरण है इन चार मंंत्रों 
का वादी एक अनुवाफ समानता है इस अनुवाक का चोथा मंत्र 
“य भात्तदा वलद्ा” यह है हम और इससे बढ़के प्रमाण क्या 
दिखछावें कि वादी के मतके भाष्यकार भी उक्त मंत्र में निराकार 
का वर्णन मानते हैं। देखो उब्बटाचार्यय इसका यह अर्थ करता 
है कि “आत्मानं ददाति, आत्ममदा उंपासकानां सायुह्य 


प्रदः बल सामध्यें ददाति बलदा मुक्ति प्रद इत्यर्थ:” 
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इसादि अर्थ उपासक लोगों को सायुज्य मुक्ति देने वाला होने 
से उसको “आत्मदाः” कहा है, ओर जो “बल?” मुक्ति रूपी 
बलदे, उसका नाम वलदा है इससे यह स्पष्ठ सिद्ध हुआ कि 
उब्बटादिं इन मंत्रों को निराकार प्रतिपादक मामते हैं क्‍योंकि 
साकार पदार्थ मुक्ति के देने वाला कोई नहीं हो सक्ता यह सब 
तंत्र सिद्ध है। इतना ही नहीं 'यस्यच्छायारूतं” मंत्र के इस 
वाक्य का अर्थ उब्बट महीधर सायण सब यही करते हैं कि 
“यस्च्छाया आश्रयो,ज्ञान पूवकमुपासनं अरूतंमुक्तिई्तु”? 
अथे-जिस परमात्मा की छाया अर्थाव्‌ आश्रय ज्ञान पूषेक उपासना 
मुक्ति का हेतु है।यहां तो आपके सव आचाय्यथ एक मत होकर 
यह भी मानगए हैं कि उस परमात्मा की ज्ञान पूर्वक उपासना 
ही मुक्ति का हेतु है अन्यथा नहीं, ओर आपके धिद्धान्त में 
मूत्तिपूजन अर्थात्‌ साकार पूजन ज्ञान पूर्वक उपासना करना नहीं 
कहला सक्ता, फिर यहां ज्ञान पूवेक उपासना करना उक्त आचा- 
य्यों ने किस की मानी है ॥ 

बहुत क्या हम इन चारों मंत्रों के अर्थ यहां कर देते हैं जिससे 
स्पष्ट प्रतीत हो जायगा कि “ हिरण्य गर्भ” से लेकर चारों मंत्रों 
में निराकार की उपासना का प्रकरण है वा साकार की ! 


हिरणय गर्भ: समवत्तेताग्रे भूतस्यजातः पतिरिक 
आसीत । सदाधार एथिवीं यामुतेमां कस्मे दे-. 
वाय हविषा विधिम ॥ यजु अ० २५ । १० ७ 


रु आर्य्यमन्तव्यप्रकाश 


अर्थ-हिरण्य नाम ज्योति का है हिरण्य-सूय्य चब्रमादि 
ज्योति है मध्य जिसके सो कहिये हिरण्यगर्भ । ऐसा परमात्मा 
“सं अवत्तत अग्रे ”” रृष्ठटि से प्रथम वत्तमान था और वह सब 
भूतों की उत्पत्ति का एक ही कारण था, और जो प्रथिवी से 
लेकर दयो पर्य्यग्त सव लोक लोकान्तरों को धारण कर रहा है 
उसको छोड़कर ओर हम किसकी उपासना करें अर्थात्‌ ऐसे पूर्ण 
परमात्मा को छोड़कर ओर हम किसी की उपासना न करें, एक 
अद्वितीय परमेश्वर की उपासना का विधायक यह मंत्र है ॥ 

सायणाचार्य्य भी इनमंत्रों को निराकार प्रतिपादन मेंही लगाताहै 
४ हिरण्यमयः अण्डा गर्भवदस्य उदरे वर्तते सोइसी सूत्रा 
समा हिरण्यभग दत्युच्यते” अर्थ-(हिरण्यमय) प्रकाश वाले 
सूय्य चन्द्रादि लोक जिसके उदर में हों उस सूत्रात्मा का नाम 
हिरण्य गर्भ है। इस प्रकार सायणादि आचार्य्य इन मंत्रों के 
अथ निराकार सर्वाधार सूत्रात्या के करते हैं। मालूम होता है 
कि अमरकोष के अथों का ध्यान धरके सूत्ति पूजकों ने हिर- 
ण्यगर्भांदि मंत्रों को साकारवाद में समझा है ॥ 


यः प्राणतो निमिषितो महित्वेक इदाजा जगतो 


वभूव। य ईशे अस्य हिपदशचतुष्पदः कस्मे देवाय 
हविषा विधिेम ॥ यजु० 


अर्थ-जो प्राण चेष्ठा करने वाले सर्वे जगव का अर्थात्‌ स्वेदज 
उदभिदादि भूत चतुष्टय का एक ही राजा है और जो द्विपद 
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चतुष्पदादि गति वाला संसार वर्ग है उसका भी एक ही ईश्वर 
है यह पराणधारी तथा द्विपदादि कथन वस्तु मात्र का उपलक्षण 
है अर्थाव्‌ जो वस्तु मात्र का ईश्वर है उसको छोड़कर हम और 
किसी वस्तु मात्र की उपासना न करें ॥ 


यस्ये मे हिमवन्तो यस्य समुद्ध रसया सहाहुः । 
यस्ये मा प्रदिशो यस्य वाहू कस्मे देवाय हविषा 
विधेम ॥ यजु ० ३॥ 


इस मंत्र के अर्थ प्रथम किये गए हैं यहां केवल प्रसड़ सद्गति 
दिखलाने के लिये आशय वर्णन किया जाता है । पूर्व मंत्रों से 
प्रकरण यहां यह चला आता है कि हम किस देव की उपासना 
करें! इस पूर्व पक्ष का उत्तर यह है कि समुद्र के साथ सब नदियें,. 
ओर हिमालय की चोटियें, इस प्रकार के विचित्र भावों वाले 
पदाथ जिस परमात्मा के महत्व को कथन करते हैं ओर जिसकी 
पूर्वांदि दिशाएं वाहू हैं अर्थात्‌ निराकार होने से यदि वाहू आदि 
को के रूपका उपन्यास करके कहें तो पूथरोदि दिशायें ही उसके 
बाहू हैं ओर नहीं । कोन कह सक्ता है कि यह मंत्र साकार का 
प्रतिपादक है महीधर सायण उब्बटादि सब आचार्य्य इसके 
निराकार के अथ करते हैं ओर अधिक क्या कहें ज्वालाप्रसाद 
भागव ईश्वर के साकारवाद का परम प्रेमी जो साकारवाद कीं 
छान वीन में वेद का पत्र २ छान मारता है वह विचारा भी 
इस मंत्र के अथे करते समय निराकार के सहारे से ही अपने. 
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साइस को समाप्त करता है। देखो मूर्ति रहरुय प्‌ ०८१३ ये -हिमबा- 
नादि परत जिसके महत्व से कहे, नदी समूह सहित समुद्र को 
जिसका ऐश्वर्य्य कहा, इत्यादि कहकर स्पष्ट यह मानता है कि यह 
ईश्वर का वर्णन है जिसकी भुजादि जवयय वदिज्ञा रूप ही हैं ॥ 


बल | आक शिष हु 

य आत्मदा बलदा यस्प विश्व उपासते .प्र 
यस्य देवा: । यस्य च्छायाझूतं यस्य मृत्यु: कस्मे 
देवाय हविषा विधिम ॥ ४॥ ः 
: इस मंत्र में तो किसी ने भी अद्यावधि यह नहीं कहा कि यह 
मंत्र साकार का प्रचार करता है क्योंकि आत्मिक भाव देने वाला 
परमात्मा ओर शारीरिक वलादि देने वाला परमात्मा ओर (यस्य 
बिपज़्व॒ उपासते) सारा विश्व जिस की उपासना करता है ऐसा 
तो अजं॑न्मादि विशेषण विशिष्ट ओर प्राकृत गुण न होने से निवि- 
दोष परमात्माही है ओर कोई साकार वरुतु नहीं। सायण इस पर 
स्पष्ठ यह भाष्य करता है कि “य प्रजापतो आतारः आत्मा 
नां दाता आत्मानोडि सर्व तस्मात्‌ परमात्सन उत्पदान्त ? 


अर्थ-जो प्रजापति आत्मा जीवात्माओं का उत्पत्ति स्थान है, 
अथवा जीवास्माओं का संशोधन करने वाला है यह आत्मा! 
के अथ हैं क्योंकि देप शोधने धातुते दा बनता है यह सायणा 
चार्य्य लिखता है| कुछ हो यह तो प्रकरणान्तर है परकृत यह है 
कि सायणाचार्य्य भी इन मंत्रों में उस देव को परमात्मा मानता 
है जिसके विपय में प्रश्ष था कि हम छोग किसकी उपासना करें। 
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ओर इस बात से सायणाचार्यय ने इन मंत्रों में निराकारवाद 
को ओर भी स्पष्ट कर दिया कि उस परमात्मा का यहां वर्णन: 
है जिससे सब रूष्टे उत्पन्न होती है, यह आर्य्य शास्त्र का सर्व तंत्र 
सिद्धान्त है कि सृष्टि निराकार ईश्वर से उत्पन्न होती है। हमारे 
सनातनी भाइयों का शेषशाई साकार तो पीछे वनता है, यह 
सिद्धान्त “ततोविराडजायत ” इत्यादि मंत्रों से सिद्ध है ॥ 

“यतो वा इसानि भूतानि जायन्त येन जातानि जौ- 
वन्ति ” इसादि उपनिषद वचन इसी सिद्धान्त को दृढ़ करते हैं। 
फिर “य आत्मदा वलदा” इयादि मंत्रों में जिस रूृष्टि कर्त्ता 
का कथन किया गया है उसमें साकारवाद की कथा ही क्‍या [ 
रहा यह प्रश्न कि सायणाचार्य्य ने उक्त मंत्र में जो निराकार से 
जीवों की उत्पत्ति मानी है जेसे कि “आत्मानो हि सर्वे 
तप्मात्परमात्मन उत्पयन्ते ” एवं सब जीवात्माओं की उत्पत्ति 
परमात्मा से मानी है और आर्य्य मन्तव्यों में जीवात्मा अनादि 
अनन्त माने गए हैं! इसका उत्तर यह है कि “तसझ्माद वा एत- 
स्मादामन झ्ाकाश: संभूतः ” इसादि मंत्र सिद्ध आविर्भाव 
को ही उत्पत्ति शब्द से कहा गया है अन्यथा “उत्पत्यसम्भवात्‌” 
इयादि शाखत्र से उत्पससम्मवाधिकरण में जो जीवात्माओं को 
अनादि माना है उसके साथ विरोध आता । ओर जो सायणा 
चाय्य ने 'हिरणग्रगर्भादि” मंत्रों में परमात्मा की कारणता 
सिद्ध करते हुए यह लिखा है कि “यथारने: सकाशात्‌ विस्फु 
लिटझ्ाजायन्ले” इस अग्नि के दृष्टान्त से साकार ईश्वर सिद्ध 
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होता है! इसका उत्तर यह है कि इससे सायणाचाय्य का अभिन्न 
निममिन्तोपादान कारण में तात्यय्य है, साकार ईश्वर में तात्पय्थ 
नहीं । हहृदारण्यक के भाष्य में स्वामी शड्भशराचाय्य ने इस वात 
को स्पष्ट कर दिया है कि अप्नि दिस्फुलिड्रादिवाद उपनिषदों में 
ब्रह्म की एकता सिद्ध करने के अभिप्राय से है साकार के अभिं- 
प्राय से नहीं, अन्यथा निराकार वादिनी श्रतियों के साथ॑ 
विरोध आता । प्रकृत यह है कि उक्त हिरण्यगर्भादि चार मंत्रों 
में निराकार ईश्वर का प्रतिपादन है। “नतस्थ प्रतिमास्ति” 
इस मंत्र में हिरण्यगर्भ की प्रतीक से जो पं! ज्वालाप्रसाद मिश्र 
उक्त मंत्र को साकार विधायक कहता था यह वात सिद्ध नहीं 
हुई “प्रधानमछ निवहणन्याय'” से इस बात का भी उत्तर आ 
गया जो “यज्मान्न जातः” “मामां हिंसीज्लनिताय:” इन 
प्रतीकों में साकार का वर्णन पे) ज्वालाप्रसाद मिश्र ने माना है॥ 

जब हमने इस वात को काट दिया जो पं! ज्वालाप्रसाद मिश्र 
ने यह लिखा था कि स्वामी जी ने हिरणप्रगर्स: समवत्ततागे! 
के अरथ प्रकरण विरुद्ध किये हैं तो “यद्यानज्नजात” इयादि 
प्रतीकों का उत्तर वीच में ही आगया, जप प्रधान मुख्य मल्ठ के 
गिराने से उसके चेले चाटे बीच में ही आजाते हैं एवं “हिरण 
गर्भ: समवत्तंतागृं ”” को निराकार वस्तु प्रतिपादक सिद्ध करने 
से प॑ ज्वालाप्रसाद मिश्र की यह प्रधान प्रतिज्ञा टूट गई कि 
“नतस्य प्रतिमास्ति” यह मंत्र साकार को प्रतिपादन करता है। 


अब मंत्र के अर्थ यह हुए कि।-- 
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नतस्य प्रतिमास्ति यस्यनाम महद्यदः हिरण्यगर्भ 
इत्पेषः यस्मान्नजात इत्येषः ॥ यजु० अ०३ २॥३। 

अथै-“ नतस्य ”” उसकी कोई (प्रतिमा) मूर्ति नहीं है जिस 
परमात्मा का नाम अर्थात यश प्रसिद्ध है। रृष्टि रचना रूप से 
प्रसिद्ध यश है इससे-वड़ा ओर यश क्‍या हो सक्ता है, वह परमात्मा 
५४हिरिण्रगभे:” सव सूय्य चन्द्रमादि पदार्थों का अधिकरण 
अथौव सब लोक छोकान्तर उस परमात्मा के उदर में निहित हैं 
इस लिये उस परमात्मा देव से यह प्राथना करनी चाहिये कि है 
देव तू हमारी हिसा मतकर अथात शारीरिक आत्मिक सामाजिक 
तीनों प्रकार के व को हम कदापि तेरे से विशुख होकर हनन 
न करें ओर जिस लिये हे परमात्मन्‌ आप उत्पन्न नहीं होते इस 
लिये आपकी कोई मूर्ति नहीं है ॥ 

और यदि वादी छोगों के कथनानुसार “हि रस्थगर्भ:!? 
इत्यादि तीनों मंत्रों की प्रतीकें मानी जाय तो भी अर्थ यह होगा 
कि उसकी कोई (प्रतिया) प्त्ति नहीं, जिसके वर्णन में 
“ह्रग्यगर्भ” ऋग्वेद अ० ८ अ० ७ व० ६ “मामाहिंसौधन्े 
निताय:” यजु० १९। २०२ “यर्मान्नजातः” यजु० ८ । ९६ 
यह मंत्र हैं इनका फिर भी अर्थ यही होगा ओर “नतस्प्रतिमा?? 
का अर्थ फिर भी किसी प्रकार बदल नहीं सकेगा, ग्रंथ विस्तार 
भय से हम “यप्मान्नजात: मामाहिंसीजझ्ननिताय ? के अथों 


का विस्तार नहीं करते, यदि कोई देखना चाहे तो श्री स्वामी 
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जी के भाष्य में देख ले। उक्त. मंत्रों में निराकार ईश४वर का ही 
वर्णन है साकार का नहीं, इस प्रकार “तदेवाग्निस्तदा दित्य:”? 
८संर्वनिमेषा;”? इस प्रकरण में तत्‌ शब्द का अथें इन पूत्े मंत्रों 
में जो श्रह्म कथन किया गया वही है जिसके अर्थ वादी के 
प्रम माननीय आचार्य्यों के मत से ओर वेद मत से निराकार 
परमात्मा के सिद्ध किये गए। इस प्रकार पूर्वोत्त समालोचना 
से यही सिद्ध होता है कि प्राचीन आय्य लोगों का यही 
मन्तव्य था कि ईश्वर निराकार है ॥ 
॥ इतिवेदार्थसंग्रहे ईइबर मन्‍्तव्य निरूपण सभाप्तम ॥ 

अब इस दूसरे मन्तव्य में वेदिक अर्थों का संग्रह किया 
जाता है। बेदादि मन्तव्यों में प्रथम मन्तव्यवत्‌ बहुत विस्तार 
करने से ग्रंथ बहुत हहव्‌ हो जायगा, अतएवं हम केवल वैदिक 
मंत्रों पर ही अधिक निर्भर करके इन मन्तब्यों के वेदाथे संग्रह 
को सडःकुचित करने की चेष्टा करेंगे ॥ 

इस मनन्‍्तव्य का आशय यह है कि वेद ईश्वरीय होने से 
निम्नेम हैं अर्थात्‌ ईश्वर ने जो ज्ञान अपनी सवे शक्तिमत्ता से 
ऋषियों के हृदय में प्रकाश किया वह वेद है, और वह वेद 
ईश्वरीय ज्ञान होने से निश्नान्त है। वेदों के निश्रेम होने के विषय 
में हम पहिले भी संक्षेप से वर्णण कर आए हैं, इसी प्रकार 
स्मामी शड्भराचाय्यादिकों नेभी वेदों को श्रान्ति राहित माना है, 
बैदस्थ हि सादे निरपेच् प्रामाण्य रवे रिव रूप विषये॥ 
स्मृति पा० सू० * एवं यह विषय आय्य मात्र में सब तंत्र सिद्ध 
है कि वेद ईव्वरीय होने से श्रान्ति रहित हैं ॥ 
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यहां इस आशय का विचार किया जाता है कि किसके द्वारा बेद 
प्रकट हुए, क्योंकि इस विषय में हमारे सनातनी भाई विप्रतिपन्न हैं ॥ 
“तस्मात्‌ यज्ञात्सवहुतकऋच:सामानिजज्ञिरे ” इस 
मंत्र के प्रमाण से यह बात तो सिद्ध हैं कि (ऋचः) ऋग्वेद 
(सामानि) सामवेद (छन्दांसी) से अथर्व ओर यज़ु: चारों 
वेद ईश्वर से प्रकाश हुए, किस मनुष्य के द्वारा प्रकाश हुए इस 
का वर्णन ब्राह्मण ग्रथों में है, ओर पः ज्वालाप्रसादमिश्र 
सनातनपम्मकल्पतरुकार ने यह लिखा है कि 
यास्मिन्‍्नइवासऋषभास उक्षणोवद्ञा मेषा 
अवसृष्टा स आहुता: । कीलालपे सोम एप्टाय 
बेधसे हृदामतिं जनये चारु मग्नये ॥ ऋ० मं० 
१० आ० ८ सू० ९१ मंत्र १४ ॥ 
इस मंत्र से ब्रह्मा जी को वेद प्राप्ति पाई जातीं है (बेधसे 
छूटामतिं जनथे) इस का अर्थ यही है कि परमात्मा ब्रह्मा जी 
के हृदय में वेदों का प्रकाश करता हुआ । तिमिर भास्कर पृ० 
२३७ यहां तो मिश्र जीने “ वेधसे इृदासतिं जनये” इस वाक्य 
गत “बेघस” शब्द से ब्रह्माजी पर वेद प्रकट होने की विधि 
शैन केन प्रकारेण मिला ही ली । पर इस समय ऐसे आइम्बर 
मात्र के अथों को कोन खड़ा होने देता है, देखो इस मंत्र में आगे 
अन्त में “अग्नये” यह विशेषण “बेधसे” का पड़ा है जिससे 
यह अथ स्पष्ट है कि में ऐसे अग्नि के लिये “हऋइंदा” हृदय से 
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“चारू ? कल्याण करने वाली मति बुद्धि को उत्पन्न करता हूं। 
यहां उक्त प। साहव “चारुसग्दथे?! इस अगले पाठ को झट 
चट कर गए । इतना ही नहीं पूर्वका पाठ जो (कौलालपे सोम 
पृष्टाय) उक्तदोनों चतुर्थ्यन्त शब्द “बेघसे” के विशेषण थे इनको 
भी जलाअलि दे गए । ओर लोगों के दिखलाने के लिये ऊपर 
पूरा मंत्र “ यर्सिन्‍त्रप्पा स ऋषभा ” यह लिख गए। अथे करने 
में केवल इतनी प्रतीक ही याद रही “वेघसे इृदामतिं जनये”” 
और सम्पूर्ण मंत्र भूल गए, क्‍यों न भूलते यदि न भूलते तो 
श्रह्माजी को वेद भ्राप्ति कराते कराते कुछ ओर प्राप्त कर बेठते, 
और वह यह था कि सृत्रामणि यज्ञ में जो “रुरा” शराब पीने 
वाला अप्नि है और सोमरस युक्त है पृष्ठ भाग जिसका, ऐसे 
अग्नि के लिये हम कल्याण कारिणी मति उत्पन्न करें अर्थात्‌ ऐसे 
अग्नि की हम स्तुति करें; फिर वह अग्नि केसा है जिसमें पुष्ठ २ 
धोड़े और बैल ओर “मेषा” मेढ़े देवता के लिये अश्मेध यज्ञ 
में हवन किये जाते हैं ऐसे अग्नि के लिये हम स्तुति रूप वुद्धि 
उत्पन्न करें, यहां तो ब्रह्मा जी को वेद उत्पन्न करते २ कुछ ओर 
ही उत्पन्न हो गया । इस अथे में किसी को सन्देह हो तो देखो 
सायणाचाय्य का सनातन भाष्य “क्टतृ० अ० ८अ० ४ व०१३ 
से; १४” सनातन धम्म के संकल्प पूर्ण करने वाले कल्पतरुकार 
जी आप सायणाचान्‍्यांदिकों के सनातन अर्थों को छोड़कर नई 
नई नीवें क्‍यों ढालते जाते हैं यह अधिकार आपको नहीं, आप 
तो सभी सनातन अथं ठीक मानते हो तुम्हारी सम्प्ति में तो 
बेदों के अथ करने में सायणाचार्य्यादि भूल में नथे किन्तु केवल 
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आय्य समाज ही भूल में है ॥ 

सायणादि भाष्यकारों को छोड़कर नए अर्थ करने का अधि 
कार तो आश्य समाज को ही है जो सायणादिकों के समय को 
पोराणिक समय होने के कारण श्रान्ति मूलक बतलाता है और 
वेदों को पशुवध रूप अश्मेधादिकों से रहित मानता है ॥ 

आय्य मन्तव्यानुकूल उक्त मंत्र के यह अर्थ हैं कि “ कौला- 
लपे” जो जल के पीने बाझा पारतसकामि है ओर हवन काल 
में जिसके पृष्ठ भाग में सोमरसादि पाया जाता है इस प्रकार की 
हवनादि सामग्री को धारण करने वाला जो (बेधस) विदधातीति- 
वेधस इस व्युत्पात्ति से जो धारण करने के अथे से (वेघस ) नाम 
से प्रसिद्ध है । फिर वह केसा भोतिकाशि है “यप्मिन्नश्या”? 
जिस में अश्व, वेल, मेपादि, पशु दान दिये जाते हैं अर्थात्‌ हवन 
यज्ञ के अन्त में अश्वादि पशु यज्ञों में दान किये जाते हैं। ऐसे 
भोतिकाग्रि की हम हृदय से स्तुति वर्णन करते हैं। इस मंत्र में 
अग्न्यादि पदार्थों का स्वभाव वर्णन किया गया है ॥ 

प्रकृत यह है कि इस मंत्र में ब्रह्माजी को वेद प्राप्ति का कहीं 
भी पता नहीं पाया जाता, केवल (वेधस ) शब्द के अनथे करके 
अपने अर्थ सिद्ध करने की चेष्ठा की है। ओर जो “ब्रह्मा देवा 
नां प्रथमंसस्वभूवविश्वस्थ कर्ताभुवनस्य गीाप्ता?” इस प्रथम 
मुण्क का आश्रय लेकर ब्रह्मा को वेद प्राप्ति मानी जाती 
है इसका आशय यह है कि यहां ब्रह्मा का प्रथम होना उपनिषद्‌ 
विद्या वेत्ता ऋषियों में प्रथम होना पाया जाता है नाकि वेद 
वेत्ताओं में। “बिश्वस्थकर्तासुवनस्थ गाप्ता” यह विशेषण 
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प्रह्मविद्या को प्रकट करके उसके द्वारा भुवन संसार की रक्षा के 
अभिप्राय से है ॥ 

ओर जो-हि रण्यगर्भजनया मास पूर्वंसनो बु ध्याशुभयासं 
युनज्ञ | चिता? ३। ४ इससे ब्रह्मा प्रथम सिद्ध किया जाता है 
यहां दिर्यगर्भ से तात्पस्य किसी ब्रह्मा ऋषि का नहीं, किन्तु 
विराट का नाम है जिसका वर्णन मनु में स्पष्ट है ॥ 


“मूतानां व्या प्रथमो हज तेनाइति बच्मणस्पधितुक:”? 
अथर्व० १९। २३। ३० ओर इस मंत्र से जो ब्रह्मा ऋषि सिद्ध 
किया है और यहां महाव्यामोह से यह कथन किया है कि 
दयानन्दजी तथा उनके चेलों को आंखे खोलकर देखना 
चाहिये कि यह मंत्र भाग की श्रुति है तिमिर भास्कर पृ० २३५ 
इसका उत्तर यह है कि श्री स्वामी दयानन्दजी महाराज तथा 
उनके चेलों ने ठीक २ आंख खोलकर देखा तो यह पाया कि 
घेद संहिता में आपके चतुर्मुख ब्रह्मा का वा वेदों के कत्ता ब्रह्मा 
का कहीं नाम तक नहीं। पर अब आप आंखें खोलकर देखें तो 
इस मंत्र में तो ब्रह्मा नहीं किन्तु ब्रह्म है। देखो इस मंत्र के पूर्वाद्ध 
में यह शब्द है, “बच्षाग्र ज्येष्ठं दिव माततान” इसके अथे 
यह हैं कि ब्रह्म ने रष्ठि के प्रथम इस बड़े दो छोक को (आततान) 
विस्तार किया। अब कहिये दो छोक के विस्तार करने वाला 
ब्रह्म हुआ वा आपका पोराणिक ब्रह्मा ॥ 


पोराणिक अह्मा को वेद प्राप्ति के विषय में सबसे पुष्ट म्रमाण 
धह दिया जाता है 
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यो वे ब्रह्माणं विदधाति पूर्व यो वे वेदांइच प्रहिणो 
ति तस्मे तंह देवात्म बुद्धि प्रकाश मुमुक्षुर्व शरण 
महं प्रपये ॥ शेताश्वतर अ० ६॥ 

इसके अर्थ यह हैं कि जिस परमात्मा ने (बच्चाणं) 
हिरण्यगभेरूप ब्रह्माण्ड को उत्पन्न करके उस ब्रह्माण्ड के लिये 
वेदों को दिया, उस परमात्मा की में मुम्रुश्तु शरण को प्राप्त 
होऊं, इस उपनिषद्‌ वचन से किसी मनुष्य रूप ब्रह्मा को वेदों 
का दिया जाना नहीं पाया जाता ॥ 

और “ सबुन्नविद्यांसवेविद्याप्रतिष्ठा मधर्वाय ज्येष्ठ 

पुत्राय प्राह ”' इस मुण्डक वाक्य का उत्तर तो ब्रह्मा उपनिषदू 
घेत्ताओं में प्रथण हुआ इस कथन से देदिया गया ॥ 

इस अकार वेद संहिता ओर उपनिषदों में कहीं भी आपके 
ब्रह्मा को वेदों की प्राप्ति होना नहीं लिखा प्रत्युत स्‍भ्रतिकूल 
लिखा है जैसे कि !-- 
तेफ्यस्तप्तेफ्यस्त्रयोविदांअजायन्तमरकेग्वेद : वा' 
योयजुर्वेद: आदित्यात्‌ सामवेदः ॥ शतपथ 
कां० ११ अ० ५॥ अथे-तप फरते हुए अप्नि वायु आदित्य 
इन तीनों ऋषियों से, अग्नि से ऋग्वेद वायु से यजुर्वेद आदित्य 
से सामवेद, उक्त तीनों वेद उत्पन्न हुए ॥ 

इस विषय में यह भी प्रश्न उत्पन्न होता है कि वेद तीन ही हैं 
जो शतपथ के उक्त वाक्य में तीनों वेदों काही कथन है इसका 
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उत्तर यह है कि यहां तीनों का प्रसद्ग होने के अभिषाय से 
तीन कहें गए, वास्तव में वेद चार हैं इसी शतपथ में चार वेद 
होने का प्रमाण पाया जाता है * एतस्थ वा महतो भूतस्य 
निगश्वसितं ऋग्वदः यजुवेदः सामवेद: अधवबंबदः”? 
इससे सिद्ध है कि वेद चार हैं, अस्त्वन्य देतव ॥ 

प्रकृत यह है कि “तम्यस्तप्तेभ्य:?? इस शतपथ के वचन से 
वेदों का अऔम्रि आदि ऋषियों के द्वारा भक्करट होना पाया जाता 
हे वा ब्रह्मा के द्वारा ! ब्रह्मा के द्वारा वेदों का प्रकाश होना 
मानने वाले इस शतपथ का यह अर्थ करते हैं कि अग्नि वायु 
आदित्य इन तीनों तपरित्रयों से तीनों वेद ऋण्‌ यजु साम प्रकाश 
हुए अथोत्‌ वेद त्रय विहित कर्मो। का प्रचार हुआ, क्‍योंकि इस 
श्रुति में अजायन्त क्रिया है ओर वह जनि धातु से बनती है, जो 
प्रादुभाव के अर्थों में मसिद्ध है। और प्रादृभीव प्रकाश होने को 
कहते हैं, जिसे भाषान्तर में जाहिर होना कहते हैं, तात्पर्य यह 
है कि इन तीनों देवताओं ने जगव में तीनों वेदों का प्रचार 
किया ॥ 

ब्रह्माजी से इन्हीं तीनों ने वेदों को पढ़कर विहित यज्ञादिक 
कर्मों का अनुष्ठान किया, तिमिर भास्कर प्ृ० २३८ 

. यहां वादी ने यह तो माना कि औरिन आदि ऋषियों के 

द्वारा वेदों का प्रकाश हुआ, ओर इसी पृष्ठ में ** अग्निदंबता 
बातो देवता” इस मंत्र के प्रमाण से यह सिद्ध किया है कि 
अग्नि आदि ऋषि न थे किन्तु. जड़ पदार्थ थे, धन्य है सनातनियों 
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की स्पृति जो फिर इसी प्रृष्ठ में अग्नि आदिकों को तपस्थी 
माना । इतना ही नहीं प्रत्युत यह भी माना कि वेदों का प्रचार 
अग्नि वायु आदियादिकों के द्वारा ही हुआ है। बादी उन वक्ता- 
ओ में से है जो श्रीस्तामीजी को परस्पर विरोध का दोष 
लगाया करते हैं ओर स्वामी जी के मन्तव्य से असन्त विरुद्ध 
भड़ पीने का उपहास करके भूल के कारण भड़ का उपालम्भ 
दिया करते हैं पर यहां तो वादी स्वयं शिव भोले की भक्ति के 
भवर में पड़कर इस वात को भूल गया कि पहले में क्या लिख 
आया हूं ओर अब क्‍या लिखता हूं । ओर जो “अजायन्त”? 
क्रिया के अथों पर वड़ा भारी बल लगाकर यह सिद्ध किया कि 
अग्न्यादि ऋषियों ने केवल वेदों को प्रकट किया रचा नहीं, इस 
सिद्ध साधन से क्या, हम कब कहते हैं कि अग्न्यादिकों ने वेदों 
को वनाया, ओर आपके ब्रह्मा जी ने कौनसा वेदों को बनाया 
उनको भी तो आप प्रकाश होना ही मानते हैं फिर आविर्भाव 
के अर्थों से आपको क्‍या लाभ, क्योंकि आविभाँंव में अग्न्यादि 
ऋषि और ब्रह्मा समान हैं, अस्तु अधिक दिखलाने योग्य बात 
यह है कि यहां तो वादी ने अर्थात्‌ के अथ को ऐसा लम्बा कर 
लिया जो इन तीनों तपरिवियों से तीनों बेद ऋगू यज्ु साम 
प्रकाश हुए के अर्थ अर्थात्‌ कहकर यह करलिये कि अर्थाव 
वेदतय विहित कर्मों का प्रचार हुआ ॥ 

इस प्रकार पेद विहित कर्मों के प्रचार को आपने अग्न्यादि 
को मानकर फिर यह माना कि ब्रह्मा जी से इन्हीं तीनों ने बेदों 
को पढ़कर विहित यज्ञादि कर्मों का अनुष्ठान किया । अब बतदावें 
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यहां तो आपने अग्न्यादि ऋषियों को ब्रह्माजी के विद्यार्थी 
माना है फिर जड़ केसे रहे । न केवल विद्यार्थी ही माना है पत्युत 
यज्ञादि कर्मों के अनुष्ठान करने वाले माना है ठीक है, आप को 
इस में क्या आग्रह है अग्न्यादि ऋषि यज्ञादि कर्मों का अनुप्तान 
करें ओर वेदों का जगत में प्रचार करें पप आपको आग्रह इस 
वात का है कि अग्न्यादि ऋषि ब्रह्माजी के विद्यार्थी अवश्य बने 
रहें । हमे क्या जहां तक वन पड़े अग्न्यादिकों को ब्रह्माजी के 
विद्यार्थी बनाइये, पर आपके मनु भगवान ही नहीं बनने देते हम 
क्या करें, देखो ;-- 
अमिवायुरविष्यस्तुत्रय ब्रह्म सनातनम्‌ । दुदोह 
यज्ञ सिड्यथमरूग्यजु साम लक्षणम्‌ मनु० अ० 
१ 'छो० १२॥ 

अर्थ-यह है कि अग्नि वायु आदित्य इन तीनों से सनातन 
ब्रह्म जो वेद है उसको यज्ञ की सिद्धि के लिये ब्रह्माजी ने उक्त 
तीनों ऋषियों से वेद त्रयी को दोहन किया । मनुका यह आशय 
है कि अप्नि वायु आदित्य इन तीनों से ब्रह्मा को वेद मिले, इस 
आशय को कोई छिपा नहीं सक्ता ॥ 

इसके अथ पे; ज्वालाप्रसाद मिश्र सनातनध्म के संस्कार 

कर्ता अब यों करते हैं, (बह्माजी ने ऋग यजु साम यह नित्य 
तीन वेद यज्ञ की सिद्धि के लिये अर्थात्‌ यज्ञ करने ओर कराने 
के हेतु अग्नि वायु रवि नामक देवताओं के अथ क्रम पूर्वक दिये। 
(अग्नि वायु रविभ्य:) यहां चतुर्थी विभक्ति है पश्चमी नहीं, 
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ओर दुदोह क्रिया ददों के अर्थ में है, इत्यादि अनर्थ करके यह 
लिख मारा है कि धातुओं के अनेक अर्थ होते हैं इसलिये यहां 
दृह धातु के अर्थ दुहने के नहीं किन्तु देने के हैं, एवमेवास्तु 
ऐसा ही सही जहां दृग्ध॑ गीताम्ृतम पाठ है उसके अथ सनातन 
संप्रदाय से गीता रूपी अमृत दिया यह होंगे, हों पर पं० ज्वाला 
प्रसाद मिश्रजी इस सनातनपन से कहां मुख छिपावेंगे कि 
दुदोह क्रिया का कर्ता मनु के सब भाष्यकारों ने ब्रह्मा को माना 
है ओर “अग्नि वायु रविभ्यः” इसको सव ने अपादान माना 
है। देखो कुल्लूक यह अर्थ करते हैं, “ब्रह्मा कटग्यजुसाम रू 
वेद चर्य अग्दि वायु रविभ्य: आक्ष्टवान्‌ ” अरथै--ब्रह्मा ने 
तीनों वेदों को अग्नि वायु आदित्य इन तीन ऋषियों से आक्ृष्ट- 
बानू-लिया, ओर इस अर्थ में वही आपकी मानी हुई शतपथ की 
श्रुतिप्माण है जिसमें आप अभ्रिआदिकों से वेदों का जगव्‌ में प्रचार 
होना मान आए हैं, ओर वहां “ तेभ्यस्तपतैम्य: ” इसको पश्चमी 
विभक्ति मान आये हैं इसी पञ्षमी विभक्ति के अर्थों को 

कुल्लूक भद्द यों खोलता है “अगर नेऋ ग्वदोवायो य॑जुर्वेद 
आदित्यात्सामवेद इति? शतपथ आकषणार्थत्वादुहिधा 
तोर्नाग्नि बायुरविशामकधितकम्ताकिन्तवपादानतैव॥ 
अथै-अग्मि से ऋग्वेद ओर वायु से यजुर्वेद आदिस से साम वेद, 
यहां दृठ धातु आकर्षण अर्थ वाली है इस लिये “भकथितश्व” 
इस सूत्र करके अभि वायु आदिकों को कम्प नहीं हुआ, अपा- 
दानता ही है, अब कहिये क्या इन सारे सनातन भाष्यों पर दृष्टि 
ना देकर मन माने सम्प्रदान के अर्थ बनाकर अर्थात्‌ चतुर्थी के 
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अर्थ बनाकर अग्नि आदिकों को वेद विद्या में ब्रह्मा जी के वि- 
द्यार्थी बनायेंगे! यहां ओर क्‍या कहें इस शतक में ऐसे नए अर्थ 
करके सनातन धर्म्मी होने का दम भरना यह काम आज कलके 
कलयुगी आचाय्यों का ही है ॥ 

इस मनु के छोक से यह सिद्ध हुआ कि ब्रह्मा को वेद अग्नि आदि 
ऋषियों के द्वारा मिले, अब क्या ! '“तह्यिन्यज्ञ खयं बच्यासव लो 
कप्रितामह?”! इयादि ब्रह्मा के प्रथम उत्पन्न होने का कथन शतपथा- 
दिकों में अभि आदि ऋषियों के प्रथम सिद्ध होने के प्रमाणों से प्रवल 
हो सक्ता है। सारांश यह है कि जब शतपथ से यह सिद्ध हो गया 
कि ब्रह्माजी ने अम्नि आदि ऋषियों से वेद लिये तो मनु आदि 
के प्रमाणों से ब्रह्मा को प्रथम सिद्ध करना क्या काम आ सक्ता है॥ 

इति वेदाथ संग्रहे द्वितीयमन्त्य निरूपर्ण समाप्तम ॥ 

(३) इस तीसरे मन्तव्य में धर्म का लक्षण किया गया हैः 
इईश्वराज्ञा का पालनकरना धर्म है,ओर उससे विरुद्ध का नाम अधम है। 
यही धर्म्माधर्म्म का मुख्य लक्षण है । यह मन्तव्य स्पष्ट है इसमें 
व्याख्या की आवश्यक्ता नहीं ॥ 

(४) जिसके इच्छा द्रेष सुख दुख ज्ञानादि लिड्ग हों, उस का 
नाम जीव है। इसमें न्याय शास्त्र का यह सूत्र है, “ इच्छाई पघष 
प्रयत्लसुखटुख ज्ञानान्यात्मनी लिड्मिति”'नन्‍्या०द० २११० 
इनमें ज्ञानादे गुण तो उसके स्वरूपभूत हैं ओर द्वेष सुख दुःख 
आदि उसके उपलक्षण हैं स्वरूपभूत नहीं। जैसे कि “तद्गुण 
सारलात्तुतदृव्यपदेश: प्राज्ञव॒त्‌” ब्र० सू० १।३। ₹८ | 
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(तदगुणसारत्वाव ) नाम ज्ञान गुण सार होने के अभिप्राय से 
उसको विज्ञानमय कहा गया है, जेसे कि (पराज्ञवव) नाम परमात्मा 
को आनन्द गुण सार होने के अभिप्राय से आनन्दमय कहा 
गया है। इससे सार यह निकला कि जीवात्मा का ज्ञान रूप गुण 
ही स्वरूप भूत है ओर गुण आगमापाई हैं, इससे मुक्ति में द्वेष 
और दुःखादिकों के रहने का दोष नहीं आता ॥ 


(५) इस पांचवें मन्तव्य में जीव ईश्वर के भेद को सिद्ध किया 
गया है। वह भेद इस प्रकार हे “ ततस्तुतंप्रश्यतेनिष्कलं 
ध्यायमान: ?? । मु० ३। १ | ८ अर्थ-उस निष्कर्ूंक परमात्मा 
को ध्यान करने वाला जो जीव है वह देख सक्ता है। इस वाक्य 
में परमात्मा ध्यान का विषय ओर जीव ध्यान करने वाला, इस 
प्रकार जीव ईश्वर के भेद को स्पष्ट वर्णन किया गया हैं। 
“परात्परंपुरुषसुपेतदिव्यं? सु०३ | २।/८। अर्थ-वह 
(परात्परं) नाम प्रकृति से परे जो पुरुष है उस दिव्य पुरुष को 
जीवात्मा प्राप्त होता है, जीवात्मा उसको प्राप्त होने बाला है ओर 
वह प्राप्ति का विषय है। एवं यह वाक्य भी भेद ही को कथन 
करता है “यः सर्वाणि भूतान्यन्तरो यमयति” ब्व० ३।७। ३। 

,जो सब शूततों के अन्तर ज्यापक होकर उनकी प्रेरणा करता है 

वह तुमारा आत्मा है, ओर “य आत्मनितिशन्नात्मनो5न्तरो 
यमात्मा न वेद ” इसादि वाक्‍्यों में व्याप्य व्यापक भाव से 
जीव ईश्वर का स्पष्ट भेद वर्णन किया गया है ॥ 


द्वासपर्णा सयुजा सखाया समान छक्ष परिष 
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स्वजाते । तयोरन्यः पिप्पलं स्वाहत्यन श्नन्नन्यों 
अभिचाक शीति। ऋ० अष्ट० २ अ०३ ब० १७। 


अर्य-(्वासुपर्णा) नाम दो चेतन हैं (सयुजा) नाम अनादि 
काल से सम्बन्ध रखने वाले हैं (सखाया) परस्पर मित्र हैं,(समान 
वृक्ष) नाम अनादिलेन समान प्रकृति रूपी बृक्ष को (परिषस्वजाति) 
नाम आश्रय किये हुए हैं। उन दोनों में से (अन्य) जो परभरणर 
है वह आप्त काम होने के कारण से (अनश्नन) नाम भोग न करता 
हुआ (अभिचाकशीति) नाम साक्षी रुपसे वर्त्तता है। इस मंत्र में 
जीव ईश्वर का स्पष्ट रूप से भेद वर्णन किया गया है। कोई 
मायावादी इसको कल्पित भेद कथन करता है, कोई उक्त दोनों 
में से भोक्ता बुद्धि और अभोक्ता जीव लेता है, इस प्रकार नाना 
अथ करते हैं, पर यहां जीव ईश्वर को छोड़कर बुद्धि और जीव 
का भ्रहण करना अति कठिन है क्योंकि उन्हीं के कई एक भा- 
प्यकार यहां जीव ईश्वर का ही ग्रहण करते हैं जेसे कि सायण 
यह लिखता है कि “अचलोकिकपतन्षिदयदृष्टान्तेन जीव 
परमात्मानौस्तयेते ” यहां लौकिक पक्ति दो के दृष्टान्त से जीत 
और परमात्मा की स्तुति की गई है, इसलिये भी बुद्धि 
जीव का यहां ग्रहण नहीं हो सक्ता कि मुण्डकोपनिषद्‌ में यह 
सेत्र जीव ईश्वर के विषय में पढ़ा गया है न कि बुद्धि और जीव के 
विषय में । एवं व्यास सूत्रों में भी जीव ईश्वर का भेद स्पष्ठ है 
जेसा कि “अधिकन्तु भेद निर्देशात्‌” ब॒ु० सू०२ | १(।१२। 
अर्थ-तु शब्द पूर्वपक्ष को हटाता है (अधिकं) नाम ब्रह्म जीव से 
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अधिक अर्थाव बड़ा है (भेदनिर्देशाव) नाम वेदोपनिषदों में जीव 
ब्रह्म का भेद कथन किये जाने से | जेसे कि “ आत्मावारे 
दृष्टव्य श्रोतव्यों मन्तव्यो निदिध्यासितव्य:”? दव० ३। ४। ४। 


“सोइन्वष्टव्य:” “स विजिज्ञोप्तितव्य:”” इसादि उपनिषदों 
में जीव ब्रह्म का भेद है। इस सूत्र में स्वामी शड्भराचास्य को भी 
भेद ही मानना पड़ा है, क्‍योंकि इससे पूंत्रे यह सूत्र था कि यदि 
ब्रह्म ही जीव वन गया तो उसने अपने लिये हित न किया, 
इसका उत्तर उक्त सूत्र है। यदि जीव ब्रह्म के भेद का कोई 
अधिक विस्तार देखना चाहें तो वेदान्ताय्येभाष्य में देखलें, 
यहां विस्तार भय से संक्षिप्त लिखा गया है ॥ 


(६) तीन पदार्थ जीव प्रकृति ओर परमात्मा को अनादि माना 
है वह “दासुपर्णासयुजासखाया ”” इत्यादि मंत्रों में स्पष्ट हैं ॥ 

(9) जो द्रव्य, गुण, कर्म, उत्पन्न होते हैं वह प्रवाह से अनादि 
हैं, ओर स्वरूप से सादि हैं, सारांश यह है कि यह जगत प्रवाह 
से अनादि है ओर स्वरूप से सादि है ॥ 


(८) नाम रूप की रचना का नाम सृष्टि है। “रचना5नुप- 
पत्ते शना।नुमानस्‌” ब्र० सू० २।१।१ इस सृत्र में रृष्टि की उत्पत्ति 
ब्रह्म से बिना नहीं हो सक्ती यहकहा है और इस सूत्र में इस बात 
को भी स्पष्टकिया है कि उत्पत्ति केवल रचनाकी ही होती है नकि 
निस द्रव्यों की । इसलिये आय्य मन्तव्यों में सृष्टि का कर्ता 
ब्रह्म माना गया है न कि निस द्रब्यों का ॥ 
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(९) नवें में छष्ठि का प्रयोजन वर्णन किया गया है । रृष्टि का 
प्रयोजन ईश्वर के सामथ्य की सफलता है, जेसे कि नेत्रादि तभी 
सफल होते हैं जव उनका कोई विषय हो, इसी प्रकार ईश्वर का 
सामर्थ्य भी तभी सफल होता है जब उसका कोई कार्य्य हो । 
इस विषय में यह प्रश्न हुआ करता है कि जब अक़स्मात्‌ ईश्वर ने 
सृष्टि उत्पन्न करदी तो कोई बड़ा ओर कोई छोटा क्‍यों बना 
यदि पूर्व कर्म सापेक्ष सृष्टि उत्पन्न की तो कर्म कहां से आए ! 
क्योंकि कर्म तब होंगे जब शरीर होगा, ओर शरीर तब होगा 
जब प्रथम कर्म हो चुकेंगे । इस प्रकार अन्योडन्याश्रय दोष आने 
से कर्म अनादि सिद्ध नहीं हो सक्ते ! इसका उत्तर यह है कि 
अन्यो5न्याश्रय दोष तब आता यदि जिन कर्मों से जो शरीर बना 
है उस शरीर से फिर वही कर्म उत्पन्न होते, पर ऐसा नहीं होता” 
किन्तु उस शरीर से ओर कर्म उत्पन्न होते हैं ओर फिर उन कर्मों 


से ओर शरीर उत्पन्न होता है, एवं बीजाडुर के समान यह प्रवाह 
अनादि है इस लिये कोई दोष नहीं । जिनके मत में जीव, जीवों 
के कमे, प्रकृति यह अनादि नहीं उनके मत में सृष्टि रचने का 
प्रयोजन वर्णन नहीं किया जा सक्ता ॥ 


एवं मायावादि वेदान्तियों के मत में भी रृष्टि रचने का कोई 
प्रयोजन नहीं हो सक्ता,क्योंकि उनके मत में र॒ष्टि से प्रथम ब्रह्म एक 
ही था, ओर उसी अभिन्ननिमित्तोपादानकारण से रूष्टि बन गई 
इस मत में ब्रह्म का प्रयोजन रुृष्टि रचने का कोई कथन नहीं 
किया जा सकता ॥ 


सप्तमसमुल्लासः ०५ 


(१०) दशवें में रृष्ठि का कर्ता ईश्वर माना गया है ओर यह 
मन्तव्य स्पष्ट है इस लिये व्याख्यान की आवश्यक्ता नहीं ॥ 

(११) बन्ध स्वभाविक है या नेमित्तिक ! इस बात का-निर्णय 
इस मन्तव्य में किया गया है । बन्ध को नेमित्तिक माना है अर्थाव 
अविद्या रूपी निमित्त से होता है, जेसा कि +-- 


अन्धंतमः प्रविशन्ति ये 5विद्यामुपासते ततो भूय 
इव ते तमो य उ विद्यायाशरताः | ईं* बा० ड० ९ 


अर्थ--बह लोग (अन्धतम) नाम गाह अविबेक रूपी बन्धन 
को प्राप्त होते हैं जो अविद्या की उपासना करतें हैं, अर्थाव 
अविदा ग्रस्त हैं । ओर वह भी अन्धतम को प्राप्त होते हैं जो 
(विद्या) नाम ज्ञान के अभिमान में ही रत हैं कर्म नहीं करते। इयादि 
मेत्रों से बन्ध अविद्याजन्य कर्म करत सिद्ध होता है ओर विद्या 

जन्य कर्म से उसकी निबृत्ति होती है ॥ 

(१२) इस वारहवें में मुक्ति का निरूपण है। “मुक्ति” जाग्रत 
स्वप्न सुपृप्ति आदिकों के समान जीव की अवस्था विशेष है, इस 
मुक्ति अवस्था में जीब के इन्द्रियादि भी उसके साथ रहते हैं 
जसाकि भाव जेंसिनिविकल्पासननात्‌ !बु०सू० ४।४। ११ 
अथ-(भाव) नाम शरीर और इन्द्रियों का मुक्ति में भाव पाया 
जाता है, जेमिनि आचाय्य विकल्प के कथन पाए जाने से ऐसा 
मानते हैं, वह विकल्प यह है “स एकदा भवति द्विधा भवति 
तिधा भवति ” छा० ७ | १६। २५ । इसादि वाक्‍यों में यह 
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पाया जाता है कि वह एक प्रकार से होता है, दो प्रकार से होता 
है, तीन प्रकार से होता है। आशय इसका यह है कि उसकी 
एक प्रकार की शक्ति होती है दो प्रकार की होती है तीन 
प्रकार की होती है, एवं सहख्र प्रकार की शक्तियें उक्त वाक्य में 
कथन की गई हैं। और यह शक्तियें बिना शरीर इन्द्रियों के 
नहीं हो सक्तीं, इससे पाया जाता है कि मुक्ति में शरीर रहता है। 
जब मुक्ति में शरीर ओर इन्द्रियें पाए जाते हैं तो फिर यह केसे 
कहा जा सक्ता है कि पुनराब्ृत्ति नहीं होती ! क्‍योंकि जेसे इस 
लोक के शरीर से पुनराबृत्ति होती है ऐसे परलोक के शर्रर से 
भी पुनरार्टत्त होती है।जो लोग मुक्ति से पुनराद्ृत्ति नहीं 
मानते उनको यह भी मानना चाहिये कि मुक्ति में शरीर ओर 
इन्द्रियों का भाव नहीं रहता, ओर ऐसा मानने पर श्भूर मत के 
समान मुक्ति हो जाती है जिसमें शरीर इन्द्रिय तो क्या प्रत्युत 
अहंभाव भी नहीं रहता, अर्थाव में सुखी हूं जीव यह भी नहीं 
जान सक्ता, केवल पापाण तुल्य हो जाता है ऐसी मुक्ति वेद 
और उपनिषदों में कहीं भी निरूपण नहीं की गई । जिस वाक्य 
से स्वामी शड्भराचाय्य जी ने पुनराबृत्ति ली है जैसे कि /--- 


आत्मनि सर्वेश्दरियाणि सम्प्रतिष्ाप्या हिएसन्‌ 
त्सवेभूतान्यन्यत्र तीर्थे्यः स खल्वेब॑ वर्चयन्या 
वदायुप्ष ब्रह्मडोकमभि सम्पयते नचपुनरावत्तते 
नचपुनरावत्ततें । छा० अंत० ॥ 
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.. अये-जब कि यह 'जीव सब इन्द्रियों को अपने आधीन कर 
लेता है और किसी प्राणी मात्र की हिंसा नहीं करता, (अन्यभ 
तीर्थेम्य!)) नाम पवित्र स्थानों से भिन्न हिंसा नहीं करता अथौत 
पवित्र स्थानों में जाने के लिये जो हिसा अवज॑नीय है उस में 
उसको कोई दोष नहीं। एवं सम्पूर्ण आयु वर्ताव करने वाला 
पुरुष ब्रह्म लोक को प्राप्त होता है। और “नच पुनरावतंत” 
के अथे यह हैं कि फिर उसको ब्रह्मोपासना में आदत्ति नहीं 
करनी पड़ती । और दूसरा “पुनरावत्तते” उपनिषद्‌ की समा- 
प्ती के लिये आया है ॥ 

दूसरी वात यह है कि लोक्य तेति लोक: जो दर्शन का 
विषय हो उसका नाम लोक है, अर्थात्‌ स्थान विशेष का नाम 
लोक है। जब स्थान विशेष छोक है तो फिर पुनरादत्ति कैसे 
नहीं । क्योंकि जब चम्द्रलोकादिकों से बादी के मत में पुन- 
राद्ृत्ति मानी जाती है तो फिर ब्रह्मलेक से पुनराद्टत्ति केसे नहीं ! 
पंं० ज्वाला प्रसाद मिश्र ने “भावं जेमिनिविकल्पामननात्‌”? 
इस सूत्र के यह अर्थ किये हैं कि ब्रह्म लोक की प्राप्ति रूप जो 
मुक्ति है उसमें शरीर और इन्द्रियों का भाव जेमिनि आचार्य 
मानते हैं, जब ब्रह्मलोक की प्राप्ति रूप मुक्ति में शरीर ओर 
इन्द्रियों का भाव मान लिया तो फिर शेष मुक्ति कोनसी रही 
जिसमें पुनराहत्ति का निषेध किया गया है! क्‍योंकि “ नचपुन 
रावत्तते नच पुनरावत्तले” इस वाक्य में भी तो अद्यलोक 
की प्राप्ति रूप ही मुक्ति है, इस में स्पष्ट यह लिखा है कि “बुह 
लोकमभिसम्पदते” अर्थात्‌ ब्रह्म लोक को प्राप्त होता है ! 
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इसी आद्ाय को लेकर श्रीकृष्णणी गीता में लिखते हैं कि 
“झावज्ञ भुवना लोका: पुनरावत्ति नो$ ज्जनमामुपैत्यतु 
कोन्तेयपुनजन्म न विद्यते” अर्थ-त्रह्म लोक को प्राप्त हुए 
पुरुष पुनः लौट आते हैं पर मुश्नको प्राप्त होकर हे अर्जुन फिर 
नहीं जन्मते । इस वाक्य में कृष्णनी ने भी मुक्ति से पुनराह्मत्ति 
मानी है । रही यह बात कि यह जो कहा कि मुझ को प्राप्त हो 
कर फिर जन्म नहीं होता यह अभथैबाद है अर्थाव उसका यह अर्थ 
नहीं कि पास्तव में फिर जन्म नहीं होता किन्तु परान्तकाल तक 
फिर जन्म नहीं होता इस अभिप्राय से यह कहां गया है ॥ 


मुक्ति से पुनराबृत्ति का हृढ़ प्रमाण यह है कि “भोगसात्र 
साम्यलिंगाच्च ” बु० सू० ४ | ४ | २१ में यह लिखा है कि 
मुक्ति में जीव को ब्रह्म के साथ भोग मात्र में समता होती है 
अर्थाव जैसे ब्रह्म आनन्दमय है इस प्रकार जीव भी मुक्ति 
अवस्था में आनन्द को भोगता है, जो लोग वल पूर्वक यह दिख- 
लाते हैं कि सर्व शास्त्र का यह सिद्धान्त है कि मुक्ति से पुनरा- 
हात्ति नहीं होती, उनके मत में भोग मात्र में ही जीव ब्रह्म की 
समता क्‍यों ! प्रत्युत सभी गुणों में समता होनी चाहिये ! अना- 
बृत्ति में समता, विभु होने में समता, ऐश्वय्य में समता, निसे 
ज्ञान में समता, एवं ब्रह्मवव से गुण सम्पन्न ही जीव उनके मत 
में होना चाहिये था। फिर सूत्रकार ने भोग मात्र में ही समता 
क्‍यों मानी ! और तर्क यह है कि यह सूत्र “अनाह त्ति: शव्दाद 
नाहसि:शब्दात्‌” इससे पर्व, का है अर्थात्‌" भोगमात्र 
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साम्य लिद्ाच ” इक्कीस का है और उक्त सृत्र बाईस का है 
जब पूर्व सूत्र में भोग मात्र में समता वर्णन की गई है तो उत्तर 
सूत्र इससे विरुद्ध कैसे हो सकता है! हमारे विचार में तो 
“झनावत्तिशव्दादनावृत्तिःशव्दात्‌” यह शारीरक का 
अन्तिम सूत्र इस इक्कीस के सिद्धान्त को ही दृढ़ करता है कि 
(अनाटत्ति)नाम आवस्तन आवृत्ति:-पुन! २ परमेश्वर के अभ्यास 
का नाम यहाँ आर्त्ति है।न आहत्ति अनाबृत्तिः अर्थाव जिस 
अवस्था में अभ्यास रुप आबृत्ति नहीं अर्थात मुक्ति में “आत्मा 
बारे ट्रष्टव्य; श्रोतव्यों मनन्‍्तव्योनिदिध्यासितव्य *” ह० ६ ; 
४ | €ै। एवं आवृत्ति नहीं होती । इस औमिप्राय से सूत्र कार ने 
कहा है कि “ अनाद्रत्ति:शब्दादनाह त्ति: शब्दात्‌ ” इसने 
पूर्व सत्र के इस अर्थ को दृढ़ किया कि “ सोउग्रन लेसर्बान्‌ 
कामसान्‌ सह बचक्यणा विपच्चिता ” अथे-बह मुक्त जीव ब्रह्म 
के साथ सब आनन्दों को भोगता है, अर्थाव्‌ ब्रह्म समानआप्त 
काम हो जाता है, इसी भोगमात्र में उसकी समता पाई जाती है 
इसलिये भोग के साथ मात्र शब्द आया है । मात्र शब्द यह 
सिद्ध करता है कि भोग में ही जीव ब्रह्म की समता है अन्य 
बातों में नहीं। इस बात की सिद्धि का बड़ा प्रमाण यह है 
“जगद्व्यापारवज्लेप्रकरणाद्सब्विहितत्वाच् ” बु० सू० 
8। ४ | २७ | अथे--(जगद्व्यापारवर्स) नाम मुक्त पुरुष का 
ऐश्वय्ये जगव्‌ के व्यापार को छोड़कर होता है (प्रकरणाव) यह 
बात प्रकरण से पाई जाती है। प्रकरण यह है कि सम्पूर्ण जगत्‌ 
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के कर्त्ता होने के प्रकरणं में प्रह्म का ही कथन पाया जाता है 
जैसे कि-- 


यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येनजातानि 
जीवन्ति यत्‌ प्रयन्त्यभिसाम्वेशन्ति तदूबिजिज्ञा 


सस्व तदब्रह्म ते० ३। १ ॥ 

अर्थ-जिससे यह सव भूत निकलते हें और जिससे आविर्भुत 
हुए जीते हैं, ओर जिसमें फिर प्रवेश कर जाते हैं उसकी निश्ञासा 
करो वह ब्रह्म है। (असन्निहितत्वाव) नाम जिन वाक्यों में ब्रह्म 
को जगत कर्त्ता कहा गया है उन में जीव का सम्बन्ध भी नहीं 
पाया जाता, इससे भी पाया गया कि जब मुक्त पुरुष का 
ऐश्वय्य जगव रचने में ईश्वर के वराबर नहीं होता तो अनाहात्ति 
में ईश्वर के बराबर कव॑ हो सकता है। उक्त मुक्त पुरुष विषयक 
सब सूत्रों की सड्रति विस्तार भय से यहां नहीं लिखी जाती 
विस्तार पूर्वक देखना हो तो वेदान्ताय्येभाष्य अध्याय ४ के 
चौथे पाद में देख लेवें। ओर जो दो वेद मंत्र ऋ०मं० १ सू० २४ 
मं० १। २। मुक्ति विषय में स्वामीजी ने दिये हैं उनके पोरा- 
णिक लोग यह अथ करते हैं कि अजीगत्त नाम वाला एक रार्जाप 
एक खदग लेकर शुनःशेप को मारने आया, उस समय की शुनः 
शेप की यह प्राथना है मुक्त पुरुष की नहीं! इसका उत्तर यह 
है कि जैसा उनका यह आसक्षेप है कि यहाँ मुक्त पुरुष का नाम 
नहीं, एवं यहां शुनःशेप का भी नाम नहीं, और नोही अजीगंतते 
का, फिर उन्होंने यह कहानी कहां से घड़ली । योदिं यह कहाँ 
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जाय कि इंससे आगे के मंत्रों में नाकर शुनःशेप का नाम है जेसाकि 
“शुनःशैषोझछदयभोतः” ऋ० मं० १ सू० २४ संच १३ 
इसके अर्थ यह हैं कि शुनःशेप जो विद्वान है वह परमात्मा का 
आह्वान करता है इससे शुनःशेष कोई पुरुष विशेष नहीं पाया 
जाता किन्तु जिश्ञासु ही पाया जाता है जिनमें उक्त जिन्ञासु की 
प्राथना है वह मंत्र यह हैं ॥ 

(१) कस्यनूनंकतमस्याम्तानांमनामहेचारु 
देवस्यनाम । कोनो मह्या अदितये पुनर्दापितरं 
च हतेय मातरश्च ॥ ऋ० मं० १ सू० २७ मं ० १। 


(२) अम्रेवंय प्रथमस्या म्तानां मनामहे चार 
देंवस्प नाम । स नो मंझा अदितियेपुनर्दात्पितरं 
च हृशेयं मातरंच ॥ ऋ० में० १ सू० २४ में० २।. 

: अधै-(१) यहां जिन्बासु यह प्रश्न करता है कि विनाश रहित 
घस्तुओं में से हम किसको मानें! ओर वह कौन देव है जिसका 
नाम श्रेष्ठ हैं ! मो हमें फिर पृथ्वी को प्राप्त कराता है, और माता 
पिता के फिर दर्शन कराता है! इस अगले मंत्र में इस बात का 
उत्तर है ॥ 

(२) (अग्नि) नाम अग्रणी स्वोपरि जो परमात्मा है उस देव का 
नाम ओह है उसकी हम उपासना करें, वह हमको पृथ्वी को 
प्रॉंप्त कराता है, ओर पहीं फिर हमको मातां पिता के दशन 
कराता है ॥ 
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इससे यह पाया जाता है कि फिर माता पिता के दर्शन की 
इच्छा यहां मुक्त पुरुष ही करता है । क्योंकि छान्‍्दोग्य में लिखा 
है कि “ सहझलपादेवस्थपितर:समुतिष्ठम्ति ” इस लेख से 
पाया गया कि माता पिता का सड्ढल्प मुक्ति अवस्था में भी होता 
है। बह लोग इसका यह उत्तर दिया करते हैं कि जिस में ऐसा 
संकल्प होता है वह लोक विशेष की प्राप्ति रूप मुक्ति है वास्तव 
में मुक्ति नहीं । यह उनका कथन साहस मात्र है क्योंकि “भाव 
जमिनिविकल्पामननात्‌” इस सृत्र में हम सिद्ध कर आए 
हैं कि अरह्म लोक प्राप्ति रूप मुक्ति में भी शरीर इन्द्रियों का भाव 
बना रहता है फिर पितृ लोक का सड्डल्पक्रम मुक्ति में कैसे कहा 
जाता है। इस पक्‍्रकार पूर्वोत्तर निरीक्षण करने से यह ज्ञात होता 
है कि मुक्ति एक ब्रह्म के अपहतपाप्मादि गुणों के धारण करने 
की अवस्था विशेष हैं ओर वह शुभ कमों से भाप्त होती है। 


“उत्पाद, प्राप्य, संस्काय्थ, विकाय्थ” उक्त चार प्रकार की 
मुक्ति का स्वामी शंकराचाय्येजी ने खण्हन करके “अशरोरं 


शरोरेष्वनवस्पेष्वस्थित महाग्तेविभुमात्मानं मत्वाणौरो 
न शोचति” कठ० २। १३२ | इसादि भमाणों से जो स्वामी 
शकराचाय्यजी ने यह सिद्ध किया है कि मुक्ति में शरीर'नहीं 
रहता और मुक्ति धर्म काय्ये भी नहीं, यह शास्त्र के आशय से 
सर्वथा विरुद्ध है ओर उक्त वाक्य परमात्मा को अशरीरी कहता. 
है नकि जीव को ! एवं धमे काय्य होने से हमारे मत में मुक्ति 
उत्पाद है, धर्म से मुक्ति उत्पादन की जाती है, इसी लिये महाएैं 


. सप्तेमससुछास! १०३ 
कंणाद ने यह कहा है “यतो$भ्युद्यनिश्रेयससिद्विसधर्म: ? 


(१३) इसमें मुक्ति के साधन अभ्यासांदि केर्म कैथन किये 
गए हैं, जिंनंका वर्णन“ते धाानयोगानुगता अपश्यन्नित्यादि” 
उपनिषद्‌ वाकयों में स्पष्ट है, इसमें (सदुर्विद्या) ययाथे ज्ञान को हीं 
मुक्ति का साधन माना है, इस प्रकार ज्ञान कर्म का समुच्चय 
मुक्ति का साधन हुआ ॥ 


मायावादियों के समान केवल ज्ञान ही मुक्ति का साक्षात्‌ सा- 
धन नहीं, उनके मतमें कर्मों से मुक्ति का निषेध है। ओर “तमेव 
विदित्वाइउतिम्त्युमेतिनान्य: पन्था विदतेईद्यनाथ”? इस 
श्रति से मुक्ति का एक मात्रज्ञान ही साधन मांना है और वह 
ज्ञान जीव ब्रह्म की एकता रूप है। पर उक्त ब्वान से मुक्ति 
कदापि नहीं होती क्योंकि वाक्य जन्य ज्ञान से कभी अनर्थ की 
निद्त्ति नहीं देखी गई, ओर जो यह कहा जाता है कि “रज्ज- 
रिये नायं सपेः” इसादि वाक्‍्यों से सर्वे रूप अनर्थ की निदृत्ति 
देखी जाती है यह भी ठीक नहीं, क्योंकि ऐसी निहाति भ्रम स्थल 
में ही होती है, ओर यह जगत भ्रम नहीं है किन्तु अनिस है 
अर्थाव्‌ प्रढयकाल पर्पन्त स्थायी है। फिर उसकी निर्दात्ति वाक्य 
जन्य ज्ञान से केसे होसक्ती है। ओर जो यह कहा है कि 
“लमेवविदित्वाइतिरूत्यमेति ” यहां अति रूत्यु नाम मुक्ति 
ब्रह्म वेदन से ही होती है। यहां ब्रह्म वेदन से यथार्थ ज्ञान का 
तात्पर्य है ओर वह यथार्थ ज्ञान श्रवण, मनन, निदिध्यासना- 
दिकों से बिना नहीं होता, इस लिये कर्म ओर ज्ञान का समुच्चय 
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हुआ, और बह हान ज्ीर प्क्म की एकता रूप नहीं किन्तु ईश्वर 
का यथार्थ ड्वान है.॥ क्‍ 

. (१४) से १९ तक मन्तव्य स्पष्ट हैं उन- में व्याख्या की 
आवशध्यक्तां नहीं ॥ 


(२०) में विद्वानों को देव, और अविद्वानों को असुर, पापियों 
को राक्षस ओर अनाचारियों को पिशाच लिखा है। यहां देव 
शब्द के अर्थ श्रीस्वामीजी ने विद्वानों के माने हैं इससे हमारे 
सनातनी भाई बहुत घबराते हैं, ओर घबराने का कारण यह है 
कि जहां मनुस्खति आदिकों में देवों की पूजा लिखी है वहां जब 
देव के अथे विद्वानों के होगए तो उनकी देव शब्द से मूरत्तिपूजा 
तो उड़ गई और जिन स्थलों में देव शव्द से अलोकिक देवों 
का ग्रहण करके अपने चित्त को सनन्‍्तुष्ठ करते थे वहां जब देव 
विद्वान ही रह गए तो फिर क्‍यों न घबराएं, हमारे विचार में तो 
देव शब्द अनेकार्थ बाची है, कहीं देव स्लय्ये चन्द्रमादे भोतिक 
पदार्थों का नाम है, कहीं देव परमात्मा का नाम है ओर कहीं 
देव दिव्यगुण सम्पन्न मनुष्यों का नाम है एवं देव के अनेक 
अथ हैं। जहां देव शब्द भनुष्यों में आया है वहां स्वामी जीने 
विद्वानों के अथ लिये हैं । जेसा कि क्ृष्णजीने गीता में कहा 
है “होभूतसगालोके5स्मिन्‌ देव आसूर एबच ”गो० १६४६ 
यहां देव शब्द मनुष्य का वाची है। एवं अथव्व वेद कां० १९ 
अ० ७ घ्वू० १२ में यह लिखा है ॥ 
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नतांबविद:पितरोनोत टेवा:” उस परमात्मा की शक्ति 


- सप्तमसमुल्ठांसः १०५ 


“को न पितर जानते हैं न देव जानते हैं, इस वाक्य में पितरों से 
भिन्न देव शब्द विद्वानों के लिये आया है, उस शक्ति की दुर्ति 
ज्लेयता दिखलाने के अभिप्राय से यहां ऐसा कहा है, और सायण 
भी यहां ऐसे अथे करता है कि “देवास्त्रयत्रिशतदंवव्यति 
रिक्ताअन्यथेदेवा न विद: ?? अर्थ-तेतीस देवों से भिन्न जो और 
देव हैं वह यहां आभमिप्रेत हैं, ओर पितृ शब्द के सहचार से 
देव शब्द यहां मनुष्यों काही वाचक होसक्ता है। यदि कोई यह 
कहे कि पित शब्द भी पौराणिक देवों के समान यहाँ अलो- 
किक जाते काही वाचक है! इसका उत्तर यह है कि “मातुदे- 
बोभव पितदेवोभव”” इत्यदि उपनिषद्वाक्यों में पितृ, शब्द 
मनुष्य जाति में प्रसिद्ध है फिर अलोकिक कल्पना क्‍यों ! रही 
बात यह कि कहीं देव शब्द ईश्वर वाचक, ओर कहीं भौतिक 
देवों का वाचक, और कहीं विद्वानों का वाचक क्‍यों है! इसका 
उत्तर यह है कि मुख्य तो परमात्मा का ही नाम देव है, परंतु 
गोणीदक्ति से भोतिक देव और विद्वानों का भी नाम होता है। 
ओर ऐसे अनेक अर्थों के वाचक प्रायः शब्द आते हैं जो प्रकर- 
णानुकूल अर्थ देते हैं। ओर पिशाच भी अलौकिक पदार्थ नहीं 
जैसा कि अथर्व वेद कां० ८ अ० ३ सृ० ८ में यह मंत्र है।-- 


य आम॑ मांसमदन्ति पोरुषेय॑ च ये क्रविः । 
गर्भान खादन्ति केशवास्तानितो नाशयामसि॥ 


अथे-जो पिशाच (आमं) नाम अपक् अर्थात्‌ कच्चे मांस को 
खा जाते हैं, ओर मनुष्य के मांस को खा जाते हैं, और गर्भधारी 
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प्राणियों को भी मारकर खा जाते हैं (तां) उनको (इतः) नाम 
इस संसार से हम नाश करें, यदि कोई यह प्रश्न करे कि इस मंत्र 
में राक्त्ष अथवा पिशाच का नाम नहीं है! तो उत्तर यह है कि 
इसी काण्ड का मंत्र १३ यह है।-- 


य आत्मानमतिमात्रमं स आधाय विश्वति। स्त्री 
णां श्रोणिप्रतोदिन इन्द्र रक्षांसि नाशय ॥ १३॥ 


अथे-जो (आत्मान) नाम प्राणियों को (अतिमात्रे) नाम असर 
(अंसे आधाय) नाम अपने वश्ञ में करके (विश्वति) नाम व्यवहार 
करते हैं। अर्थात्‌ मनुप्यादि प्राणियों को सर्वथा वशीभूत करके 
पशुओं के समान स्वाधीन करते हैं और जो स्त्रियों को दुःख देते 
हैं है इन्द्र परमात्मन्‌ (रक्षांसि) नाम ऐसे राक्षसों को (नाशय) इस 
संसार से नाशकर । इस मंत्र में स्पष्ट राक्षत पद पड़ा है ओर 
इसमें वणन भी ऐसे पापियों का किया गया है जो अलोकिक 
नहीं हैं इसलिये राक्षस पिशाच पापी जनों का ही नाम है कोई 
अलोकिक योनि नहीं ॥ 

(२१) इसमें यह वर्णन किया हे कि साकार पदाथों में से 
माता, पिता, आचार्य्यादि, प्राणियों की पूजा करना ही देवधूजा 
कहाती है नकि मूर्यादि जड़ पदार्थों की, जिन लोगों ने वदिक 
मंत्र तथा तक॑ का सहारा लेकर इंश्वर विपयक मूर््तिपूजा का 
मण्डन किया है उनका खण्डन यहां बेदिक मंत्र तथा तकों से 
किया जाता है। जहां कहीं वेद में प्रतिमा शब्द आता है मूत्ति- 
पूनक लोग उसको इशर की प्रतिमा की ओर लेजाने की अयन्त 
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चेष्टा करते हैं, ओर जहां कहीं ईश्वर की प्रतिम। के निषेधके 
आमिप्राय से प्रतिमा शब्द आता है जतेकि “नतस्यप्रतिमास्ति/” 
उसके प्रतिमा से भिन्न अर्थ करने में कटिवद्ध हो जाते हैं, इस 
वात को हम “नतस्थप्र तिमास्ति” इश्र मंत्र में दिखछा आए हैं, 
अब देखिये कि )-- 
सहस्रस्य प्रमास सहस्रस्य प्रतिमासि | सहस्नस्षो 
न्मासि साहस्रोएसि सहस्नायत्वा।यजु ० १५।६५। 

इस मंत्र में प्रतिमा शब्द आया है, इसके अर्थ भी सनातनी 
लोग यही करते हैं कि हे परमात्मन्‌ तुम (सहस्रस्य) नाम अस्ंख्यात 
जो यह जगत है उसकी प्रमा हो, प्रमीयते यया स प्रमा, (सहख्रुय 
प्रतिमासि) अम्ंरूयात जगत की मूर्ति हो, ओर (सहस्रोडसि) तुम 
असंख्यात जगत रूप हो। (सहस्रायत्वा) सहख़नाम अनन्त फल 
के लिये त्वा नाम तुम्हारी प्राथना करता हूँ। महीधर इस मंत्र 
की अग्नि विषय में लगाते हैं कि हे अ्ने “सहस्स्थेष्ट कानांप्र 
माप्रमाणंत्मसिसह सूस्थप्रतिमाप्र तनिधिरसि ” अथ-हे 
अग्ने अप्तर्यात ईटों का तुम भमा प्रमाण हो, ओर सहस्नों के तुम 
प्रतिमा प्रतिनिधिहों ॥ 

महीधर के अर्थ से यह प्रतीत होता है कि सनात- 

नियों के सनातन समय में “सहसखस्थप्रतिमासि ” इया- 
दि मंत्र मूत्तिपूजा को लिद्ध नहीं करते थे ।+ इस मंत्र के. अथ 
यह हैं कि हे विद्रनः (सहस्रस्य प्रमासि) असंख्याव पदार्थ युक्त 
जगत्‌ की तुम (प्रमा) नाम यथार्थ ज्ञान हो, ओर उस जगव की 
तुम (प्रातिमा) नाम दृष्ठान्तादिकों से तुलना करने वाले हो, ओर 
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फिर तुम केसे हो कि (उन्मा) नाम उसमें से तुम प्रसेक पदार्थ की 
तुलना करने वाले हो, अर्थात्‌ सदसद्‌ विवेचन रूपी तुला पर 
रखकर ससासय को तोल देते हो। इस लिये (सहश्नाय) नाम 
सहस्र प्रयोजनों के लिये परमात्मा ने तुम्हें बनाया है ॥ 


तंयज्ञबर्िपिप्रोक्षन्पुरुषजातमग्रतः । तेनदेवा 


अयजन्त साध्या ऋषयइचये॥ यजु ० ३१ ९। 

इस मंत्र से मूत्तिपूुजक यह आश्रय लेते हैं कि (तंयज्ञं) नाम 
उस यज्ञ पुरुष को देवता ओर ऋषि लोगों ने पूजन किया जो 
सब सृष्टि से प्रथम उत्पन्न हुआ था ॥ 

पहला दोष इस अर्थ में यह है कि वह जब रूष्टि से प्रथम 
उत्पन्न हुआ, उसकी सेवा करने वाले साध्य और देवता उस 
समय कहां थे! ओर दूसरी बात यह है कि महीधर ने इस मंत्र को 
पशु यज्ञ में लगाया है, कि उस यज्ञरूप पशु को यूप में बंधन 
करके प्रोक्षणादि संस्कारों से उसका संस्कार किया, अस्तु यहां 
विचाराई यह है कि जब यज्ञ शब्द के अर्थ-विष्णु व्यापक 
परमात्मा के हैं तो फिर साकार की पूजा इससे केसे सिद्ध हुई। 
यजु० ३१९। ९६ “यज्ञेनयज्ञमयजन्तदेवा:” इस मंत्र में यह 
बात स्पष्ट है कि यज्ञ नाम परमात्मा का है, और दूसरा यज्ञ नाम 
सामग्री साधनरूप उस वेदिक कर्म का है जिसकी कोई प्रातिमा 
हो नहीं सक्ती, एवं यज्ञ के दोनों अथों में मूत्तिपूजा सिद्ध नहीं 
हो सक्ती ॥ 

इस मंत्र के अथे यह हैं कि उस यज्ञरूप पूजनीय परमात्मा का 
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ब्वानयज्ञ से ऋषि लोग पूजन करते हैं । वह पुरुष केसा है जो 
इस सब कार्य्यरूप राष्टि से (अग्रत:) नाम प्रथम है (तेंन) नाम उसके 
दिये हुए वेद रूपी हेतु से । (साध्या) योगी छोग ओर (ऋषयः) 
मंत्र दृष्ठा लोग (अयजन्त) नाम यज्ञ करते हैं। इसमें तो ब्ञानयश्ञ 
से पूजा लिखी है फिर मूत्तिपूजा कहाँ रही । क्योंकि ज्ञानयश्न 
तो मूत्तिपूजकों के मत में भी निराकार को ही बोधन करता है 
न कि साकार को । जैसा कि गौता में लिखा है कि :-- 
“श्रेयानद्रव्यमयात॒यज्ञातुज्ञानयज्ञ:पर तप । 
सर्वकर्माखिलंपाथज्ञानेपरिसमाप्यते ” गौ० ४। ३३ | 
अर्थ-(द्रव्यमयात॒ यज्ञाव) नाम द्रव्यरूप यज्ञ से ज्ञानरुपयज्ञ 
(अ्रेयान) नाम श्रेष्ठ है, क्योंकि सब कर्म ज्ञानयज्ञ में जाकर 
समाप्त हो जाते हैं, ओर मूरत्तिपूजकों का यह सिद्धान्त भी है कि 
अन्वानावस्था में ही मूरत्तिपूजा की विधि है नकि ज्ञानावस्था में ॥ 


अन्धन्तमः प्र विशन्ति ये5सम्भूति मुपासते।ततो 
भूयइवते तमो य उ संभूत्या"रता:॥ यज़ु ० ४०१९ 
यह मंत्र स्पष्ठतया मूत्तिपूजा का निषेध करता है कि (असं- 
भूति) नाम प्रकृति ओर (संभूति) भाम प्रकृति का कार्य्य उच्त 
दोनों पदार्थों की पूजा करने वाले (अन्धतम) नाम अविद्या 
अन्धकार को पाप्त होते हैं ॥ 
स्वामीजी के अर्थों पर आक्षेपता लोगों ने इस मंत्र के अरथों 
में ब्रह्म के स्थान में प्रक्ति की उपासना करना इस पकड़ को 
पकड़ा है, पहले यह दोष पं० साधुर्सिह ने निकाला है, ओर फिर 
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उसी का अनुकरण पं० ज्वालाप्सादमिश्र ने किया है, उक्त दोनों 
पुरुषों ने इतना भी नहीं सोचा कि प्रकृति ओर प्रकृति के कार्य्य 
की उपासना का जो निषेध किया गया वह किस अभिप्राय से 
किया गया है, वास्तव में वेद भगवान का आशय यह था कि 
प्रकृति ओर प्रकृति के कार्य्य की उपासना करने वाले इसलिये 
नारकीय हैं कि वह उपास्य देव से भिन्न की उपासना करते हैं 
अर्थाव उपास्य के स्थान में अनुपास्य की उपासना करते हैं तो 
फिर यहां ब्रह्म के स्थान में प्रकृति की उपासना करने का निषेध 
यह अर्थ क्‍यों बुरा है! और जो पं; ज्वालाप्रसादमिश्न ने यह 
लिखा है कि ब्रह्म के स्थान में प्रकृति की उपाधना कहना यह 
प्रतीकोपासना हुई, हम कब कहते हैं कि यह प्रतीकोपासना नहीं, 
पर भेद तो इतना है, हम यह कहते हैं कि यहां प्रतीकोपासना 
का निषेध है जैसाकि “नतस्यप्रतिमास्ति” में है, यादि यह 
कहा जाय कि वेद समकाल में प्रतीकोपासना थीही नहीं फिर 
निषेध क्यो! तो “अश्थन्तमःप्रविशन्तियेदविद्यासुपासते ? 
जब वेद समकाल में अविद्या की उपासना थी ही नहीं तो फिर 
बदे भगवान ने इस मंत्र में अविद्या की उपासना का निषेध क्‍यों 
किया : शास्त्र रीति से तो ज्ञान से प्राप्त वस्तुओं का भी निषेध 
हुआ करता है, यदि सर्वथा प्राप्त वस्तुओं का ही निषेध हुआ 
करता तो उनके मतमें  येअ्विद्यासुपासत ” इसका क्या उत्तर 
है! हां एक उत्तर हो सक्ता है कि उनके मत में स्वाश्रय स्वविषय 
होकर अविद्या ब्रह्म में रहती है, एवं निस प्राप्त के अभिप्राय से 
निवेध किया गया है । इसी प्रकार हमारे मत में भी यह उत्तर हो 
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सक्ता है कि दस्यु लोग अर्थात्‌ वेदविहित कर्मों से विरुद्ध आच- 
रण करने वाले लोग वेद समकाल से चले आते हैं इस लिये ऐसे 
लोगों में प्रकृति ओर प्रकृति के काय्य की उपासना प्राप्त थी इस 
लिये प्राप्त का ही निषेध किया गया है अप्राप्त का नहीं ॥ 

ओर बात यह है कि जब वह लोग सनातन होने का दम 
भरते हैं ओर प्रत्येक सनातन भाष्य का सत्कार करते हैं फिर 
स्वामीजी के अर्थों पर रोष क्‍यों! क्योंकि इस मंत्र के भाष्य में 
महीधर ओर स्वामी शड्रूराचाय्यजी ने प्रकृत ओर प्रकृति के 
काय्ये की उपासना काही निषेध किया है फिर उनके अथों से 
अरूचि क्‍यों! ओर जो उन्होंने यह लिखा है कि प्रकृति और 
प्रकृति के कार्य्य की भिन्न २ उपासना करने का निषेध है समु- 
च्चय का निषेध नहीं, इसके प्रमाण के लिये उन्होंने यह मंत्र 
उद्धृत किया है :-- 


संभूतिचविनाश च यस्तद्वेदीभमप ७सह। विनाशे- 
न झत्युं तीत्वोसम्भूत्याम्रतम श्रुते॥य जु ० 9 ०११९ 

इस मंत्र के महीधर ने ज्ञानकर्म के अर्थ किये हैं कि (विनाश) 
नाम कर्मो से अन्तःकरण की शुद्धि द्वारा (संभूत्या) नाम आत्म 
ज्ञान से अझत को पाता है। यह हमभी स्वीकार करते हैं कि 
यहां समुच्चयवाद है पर ज्ञानकरमे का, नकि प्रकृति ओर प्रकृति 
के काय्ये की उपासना का। ओर जो १० ज्वालाप्रसाद मिश्र ने 
संभूति से पूर्व लप्ृअकार माना है जिससे असंभूति शब्द बनाकर 
प्रकृति का अथ लेना चाहा है यह शैली उनकी अछोकिक है, 


११२ आय्यमन्तव्यप्रकाश 


प्र फिर भी उनका मनोथ सिद्ध नहीं होता क्‍योंकि स्वामी शं० 
चा० ओर महभधिर यह सनातन भाष्यकार उनसे विरुद्ध हैं, और 
जो यह लिखा हे कि “ब्रह्महृष्टिस्तकर्षात्‌”' ब्र० सू० ४॥१५ 
इस मूत्र में ब्रह्मदृष्टि से कार्य्य की उपासना सिद्ध की है, यहां 
सवेथा सूत्र का अनर्थ किया गया है, यह सूत्र प्रतीकाधिकरण का 
है इससे पूर्व यह सूत्र है कि "न प्रतीकेनहि स”? अर्थ-(प्रतीके) 
नाम पूर्ति में परमेश्वर की उपासना नहीं करनी चाहिये, क्योंकि 
(नहि स) नाम वह परमेश्वर मूर्ति नहीं है। उसीमें हेतु यह है कि 
“व्रच्मावृष्टिरुतकर्षात्‌” ब्रह्मणो दृष्टि-अह्मदृष्टि, अर्थात ब्ह्मह्ान 
प्रतीकोपासना से उत्कृष्ट नाम श्रेष्ठ हे इसलिये भी मिथ्याज्ञान 
रूपी जो मूर्ति पूजा है वह नहीं करनी चाहिये । ओर जो “अध 
त्पिण्डमुपादायचौन्महावीरान्करोति प्रादेशमात्रंमध्ये 
संगचह्दोतमधास्योपरिष्टान्ष्यज़ लेमुखमुन्न यतिना सिकामेवा 
झिन्नेतद्घातोति?? ब्रा० श० १४ । १। ५! १७! 
अरथ-मिदहदी का पिण्ड लेकर तीन महाबीरों को बनाता है जिन 
फी ठम्बाई मध्य में प्रादेश मात्र हे ओर ऊपर तीन अंगुलियों 
का सुख बनाकर उसी में नासिका बनाता है, इसादि ब्राह्मण 
बाकयों में महावीर एक यज्ञ पात्र विशेष है इससे मूरत्तिपूजा का 
क्या सम््ंध | यह भी स्मरण रहे कि हम ब्राह्मण ग्रंथों को वेदा- 
नुकूल होने से मानते हैं। इस बात को हम मत्स्यावतार की कथा 
में स्पष्ठ लिख आए हैं कि हम ऐसे ग्रंथों को स्वतः प्रमाण नहीं 
मानते जिनमें ऐसी असम्भव बातें हैं । इसमें संदेह नहीं कि बहुत 


सहमसमुझ्ास! ११३ 
सी बातें अध्यास से ब्राह्मणग्न॑थों में वर्णन की गई हैं जैसाडि 
ग्रज्ञ पुरुष का सिर कट जाना, ओर यही बात पुराणों में और 
बढ़ाकर लिखी गई जेसाकि देवी भागवत में लिखा हे कि एक 
समय विष्णुभगवान का सिर कठ गया था उस समय सब देवतां- 
ओं ने प्राथेना की । एवं बहुत से अनृत भाषण ब्राह्मणग्रथों में 
हैं जिन्होंने पुराणों में आकर एक भयानक आकार धारण कर 
लिया है, इस लिये यहां हमने ब्राह्मण वाक्यों की समीक्षा नहीं 
की वेद मंत्रों पर नो मूत्तिपूजकों को सहारा था वह निराकरण 
किया गया ॥ 


अब तर्क से मूत्तिपूुजा का खण्डन किया जाता है। अब 
मूत्तिपूजक लोग यह कहते हैं कि हम मिट्टी पत्थर कीं मूर्ति की 
पूजा नहीं करते किन्तु मूर्ति में व्यापक जो परमेश्वर है उसकी 
पूजा करते हैं । जेसे कि (हम कभी पत्थर मिट्टी की पूजा नहीं 
करते किन्तु मिट्टी पत्थर के आश्रय से उसी सचिदानन्द परम 
पुरुषोत्तम की पूजा करते हैं) मूत्तिपूजा प॑० अम्बिकादत्तव्यास प्‌ ०७ 
अब पोराणिक फिलासषी में मूरत्तिपूजा शब्द के तीन 

अब होते हैं, मुत्ति की पूजा, मूर्ति से पूजा, मूर्ति में पूजा, मयम 
अर्थ को तो अब आय्यसमाज से भयभीत हुए पौराणिक स्‍्वी- 
कार ही नहीं करते, शेष दोनों को स्वीकार करते हैं, हम इनके 
सिद्धान्त को ही हृष्टान्त रूप रखकर इनका सण्डन करते हैं कि+- 


स्रोयो यांयां तनुभेक्तः श्रद्याचिंतुमिच्छति। तस्य 
तस्पाचलां भ्रद्यंतामेव विदधाम्यहम॥गी ० »२९ 
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इस पर स्वांम्री शे० भा० का यह भाष्य है कि “योथोयां 
देबतातनुश्रदया चितुमिक्षति ”” अथे-जो पुरुष जिस २ 
देवता की मूर्ति का श्रद्धा से पूजन करता है, यहां ढ़ो स्वामी 
शंकराचार्य्यजी ने भी देवता की मूरत्तिपूनन के ही अर्थ किये हें 
नकि मूर्ति में देवता पूजन के, फिर तुम मूर्ति की पूजा से केसे 
भाग सक्ते हो! यदि कोरे हम पर यह आशक्षेप करे कि कहीं तुम 
शंड्र. का आश्रय लेकर मूरत्तपूजा का खण्डन कर देते हो, कहीं 
उनका आश्रय लेकर मसूर्तिपूजा का मण्हन करते हो, यह परस्पर 
विरोध क्‍यों ! इसका उत्तर यह है कि परमत दृष्टान्त से परमत 
खण्हन यही कहलाता है कि जो उनके सिद्धान्त से उनका विरोध 
बतलाना है। रही यह बात कि स्वामी शां० चा० को कहीं 
मूत्तिपूुजा का खण्डन कर्त्ता कहीं मण्डन करता क्‍यों उद्धृत किया 
जाता है! इसका उत्तर यह है कि यह परस्पर विरोध रूपी दोष 
भी उनके मत में ही लगता है, पर प्रकृत यह है कि जब स्वामी 
० चा० जैसे हृद्धाचाय्य मूरत्तिपूजा के अर्थ मूर्ति की पूजा ही 
मानते थे तो फिर आज कलके तुच्छ जीव मूर्ति अधिकरण में 
पूजा वा मू्तिकरण से पूजा, मूर्ति में पूजा ओर मूर्ति से पूथा 
इसादि शष्क धर्क बढ़ाकर सनातन धर्म से क्‍यों विरोध करते हैं। 

और जो भूत्ति को करण मानकर मूरत्तिपूजा की सिद्धि की 
जाती है वह भी ठीक नहीं, क्योंकि करण उसको कहते हैं कि 
जो ब्यापार वाला हो ओर असाधारण कारण हो, सो भूर्चि 
पूजन ईश्वर प्राप्ति का असाधारण कारण नहीं, क्योंकि जो लोक 
मूिफ्ला नहीं करते उसको भी ईशर प्राप्ति होसी ह, और जब 


न्फकि 


: सप्तमममुझ्ठालः ११८ 
बेदाध्ययन शमदमादि अनेक साधन ईश्वर ग्राप्ति के हैं. फिर इसे 
तुष्छ साधन का आश्रय सर्वथा अनुपयुक्त है ॥ | 


केबल अनुपयुक्त ही नहीं प्रत्युत ऐसा भूल का कारण है कि 
इस भूर्तिपूजा रूपी भूल भुलेयों में पढ़कर मनुष्य मनुष्य जन्म के 
फल चतुष्टय से ऐसा भूल जांता है कि फि! कभी उस राखे पर 
नहीं आता, जेसा कि वर्तमान काल की मूर्तिपूजा का चित्र 


... हिसदा रहा है कि सहरं छोग मू्तिपूजकों के रंगार पथ में 


सम्पिक्षित होकर शमदमादे साधन सम्पत्ति से गिरकर सर्वथा 
नाश हो|नाते हैं “कोन्तेयप्रशिजानिशिनचमेभज्ञ: प्रदेश्यति ? 
इस गीता वाक्य से सवेथा उलटा फल होता है, अर्थात सूर्चि 
पूनकों की विह्र लीला, मान लीला, चीर लीला, रासे डौला 
इ्यादि अनन्त छीलाओं में लम्पट होकर कोटि २ नर भारी 
छोक परलाक से भ्रष्ट हो जाते ६, इस अभिप्राय से स्वागीमीने 
यह कहा है कि इतर पाषाणादि मड़ मूत्तियों को सर्वथा भ तप 
समझता हूं॥ ह 
और:जो मूत्ति में पृणा के अर्थ, मूत्तिपूजा के किये जाते हैं... 
यह एक ऐसा सिद्ध साधन है जिससे विचारे मृर्तिपजक छोग 
अपने चित्त को मूर्तिपूजा की सिद्धि का सम्तोष दे लेते हैं धरन 
मूर्ति में व्यापफ समझकर मूर्तिपूजा की सिद्धि करने से भूश्ति 
पूजकों को क्या लाभ ! जब इस अह्माण्ड के अणु २ में परमात्मा 
व्यापक है तो फिर इस निखिल अह्ाण्द के एक देश तुच्छ मूत्ति, 
के अन्दर उसकी व्यापकृता क्‍यों विशेष समझी जाती है! बहुत 


5६ आर््यमन्तय्यमंकाशे 


मैया हम इस कथा को शारीरिक का एक अधिंकरण लिखकर 
समाप्तकरते हें। “ नवकास्थेग्रत्यभिसंधि” ब्न्सू०8। ३। १४। 
अर्थ-(कार्य्यें) नाम प्रकृति के कार्य मूत्ति में कभी ध्यान 
नहीं करना चाहिये, इसी पर स्वामी शंकराचारय्य ने “नतस्त 
प्रतिमास्ति” के अथ को स्पष्ट किया है कि “नतस्पप्रतिमा 
स्तियस्यनामसइदाश:” दृतिचपरण्व ब्रद्यणो यशो नामत्व 
प्रसिद्द :”” शं० भा० अथे- नतस्यप्रतिमास्ति”” इस मंत्र पं 
परअह्म के यश का ही वर्णन है नकि साकार का, मूत्तिपूजकों 
के लिये पह परम प्रमाण है कि “ नत॒झप्रतिमास्ति” में परबश्म 
की सूर्ति का निषेध किया गया है। यदि कोई यह शक्ल करे 
कि शंकर से पर ओर अपर यह दो ब्रह्म माने हैं तो जब उनके 
प्रमाण को ज़दृत करते हैं तो उन दोनों का स्वीकार क्‍यों नहीं 
करते ! इसका उत्तर यह है कि उनका काम दो प्रकार के ब्रह्म 
मात्ने से किता नहीं चल सक्ता, क्योंकि मायावाद में यही महत्व 
है कि जब तक दो प्रकार का ब्रह्म न माना जाय तव तक उनके 
अद्वैववाद की सिद्धि नहीं होती, अस्तु हमको तो इस दृष्टान्त में 
विवक्षितांश यह है कि सनातनियों के बड़े आचार्य भी “नतस्थ 
प्रतिमास्ति” के अर्थ मूत्तिपूजा के निषेध के ही मानते हैं॥ 


हति मूर्तिपुजन लिषेधो नाम एक विंशति 
पन्‍्तव्य। समाप्तः 


आधा फ्खमा ई श् ड़ जा 


* सहनभनसभुद्दास: २१७ 


(२२) “शिक्षा” जिससे इस संसार का अभ्युदय बढ़े, भौर 
अविद्यादि निखिल दोष दूर हों, उसको स्वामी जी मे धर्म शिक्षा 
माना है ॥ 

(२३) इस में पुराणों का प्रकरण है, आशय यह है कि आर्ष 
ग्रंथों में जहां २ पुराणों का नाम मिलता है बह ब्ाह्मण ग्रंथों के 
लिये आया है भागवतादि अष्टादश पुराणों के लिये नहीं, क्योंकि 
भागवतादि अष्टादश पुराणों का तो उस समय क़न्म भी नहीं 
हुआ था। स्वामीजी के मन्तव्यों पर आक्षेप करने वाले लोग 
भागवतादि ग्रंथों को पुराण समर्थन करने के लिये प्राचीन ग्रंथों 
से जो प्रतीकों देते हैं उनसे यह सिद्ध नहीं होता कि उस समय 
भागवतादि ग्रंथों को पुराण कहा जाता था, उन ग्रतीकों को 
लिखकर हम पुराण शब्द का आशय वर्णन करते हैं कि पुराण 
शब्द उस समय ब्राह्मण ग्रेथों के अभिप्नाय से आया है वा किसी 
अन्य अभिप्राय से ! “दूतिहासः पुराणड्ाथा नाराशंस्थ: 
स॒ एवं विद्वाननुशासनानिविद्यावाकोवाक्ामितिहास 
पुराणों, गाथा, नाराशंसोरित्यहरह: खाध्यायमधोते 
दृत्यादि” शत० अ० ११ प्र० $ इस वाक्य का आशय यह 
है कि इतिहास पुराण गाथा और नाराशंसी चाम मनुष्यों के 
जीवन चरित्र ग्रंथ, (वाकोवाक्य) तक शास्त्र इस्रादिं ग्रंथों को 
प्रति दिन स्वाध्याय करें, इस वाक्य से यह नहीं पाया जाता कि 
यहां पुराण शब्द भागवतादिकों के लिये आया है प्रत्युत यह 
पाग्रा जाता है कि यहां पुराण शब्द ब्राह्मण ग्रंथों के लिये आया 
है। क्योंकि ब्राह्मस अंथों का घायक और कोई शब्द इसमें नहीं 


११८ आश्यमस्तव्पप्रारूसे 


ओर जो पं० ज्वालामसाद.मिश्र ने निश्चलिखित वाक्य का 
उदाहरण दिया हैः-- 
“झोरोदनमांसीदनाभ्यां हवाएषदेवांस्तपंयातिएबं विदा न्‌ 
वाकोवाक्य सितिहास: पुराणसित्यहर ३: स्वाध्यायमधी ते 
त एनम्तप्तासर्पयन्ति सर्वे: काम: सर्वेर्भोंगे:” शतपथ० 
इमारे मन्तव्य में यह वाक्य प्रश्तिप्त है, क्योंकि इस में देवताओं को 
मांस से दप्त करना लिखा है, स्याद्‌ उनके अलौकिक देबता ऐसे हों 
जे मांस से तृप्त होते हों, हमारे विचार में तो देवताओं को मांस 
से तृप्ति जनक वाक्य मांसाहारी देवता भिय लोगों के डाले हुए हैं 
इस लिये ऐसे पाक्यों का कोई प्रमाण नहीं । ओर आगे जो यह 
लिखा है,“ भरे$स्यमह तोभूतस्यनिश्वसितमेतदा हग्व॒दी यजुर्वे 
दः सामबैदो5थर्वाडि रसदृतिहास: पुराण?” श० प्र० ४म्ना ०४ 
उस सबोपरि परमात्मा का ऋग्‌, यजु, साम, अथव, 

शवासवव हैं, और इतिहास पुराणादि भी निश्वासवत हैं, यहां भी 
पुराण शब्द ब्राह्मणों के लिये आया है, क्‍योंकि यहां यदि 
ब्राह्मण ग्रेथों का वाची पुराण शब्द न माना जाय तो ओर कोई 
यहाँ ब्राह्मणग्रेययाची शब्द नहीं है ओर १० ज्वालाप्साद मिश्र 
ने जो यह लिखा है कि “इसमें इतिहास पुराण आदि पांच नाम 
प्रथक्‌ २ ग्रहण किये हैं॥ 

क्या पांच नाम प्रथरू २ ग्रहण किये जाने से पुराण शब्द 
भागवतादिकों को कहता है! पांच क्‍या योंतो यहां ६ नाम 
एयद २ ग्रहण कियेगए हैं, एर इन नामों का भागवतादि ग्रंथों 
से क्या शम्बसर्ध! और निम्न लिखित छाम्दोग्य छिखकर यह 


. शहगसबुझांत!- ११६ 
सिद्ध किया है कि यहाँ इतनी विद्या कथन केरकं फिर पुराण 
शब्द पृथक है इससे भी यह सिद्ध नहीं होता कि भॉम॑वर्तादिकों 
का नाम पुराण है। “सहोवाचकरवेदंभगवोध्यमियजुवे्द 
सामवेदमथवबणंचतुथमितिहास पुराण पंचम वेदानांवैद 
पिच राशिंद वंनिर्धि वाकोवाक्यमे कायनंदे वविदां , ब्रह्म 
विद्यां, भूतविद्यां, चचविदां, नज्षत्रविद्ां, सप, देव, जन 
विद्यारमेतद्गवोइध्येमि!? ॥ छा० प्र* ७ अर्थ--नारद ने 
सनत्कुमार को कहा कि हे भगवन्‌ ऋग ,यजु, साम, और अयथर्व 
इन चार वेदों को में पढ़ता हूँ ओर पांचवें वेद, इतिहास पुराण 
को, यहां वेद शब्द इतिहास पुराण में उपचार से आया है 
अर्थाव्‌ गोणी दृत्ति से आया है, क्योंकि ज्ञान का साधन होने 
से गौणी टत्ति से इनको भी वेद कहा जा सकता है, और यहां 
पुराण शब्द का इतिहास शब्द विशेषण है, अर्थांव पुराण और 
इतिहास शब्द यहां एकही अर्थ को कहते हैं, और (पिश्यं) नाम श्रद्धा 
पूरक जो पिता पितामहादिकों की सेवा विधायक शास्त्र है, और 
राशि, गणित शास्त्र, निधि कालगति ब्ानशास्त्र, वाकोवाक्य तर्क- 
शास्त्र, एकायन नितिशास्त्र, ( देवविद्या) इन्द्रियों की वशीभूत करने 
की विद्या, ओर (त्रह्मविद्या) जीव ईश्वर सम्बन्धि वेदान्त 
विद्या, (भूर्ताविद्या)तत्वों की विद्या, जिससे पृथिज्यादि तत्वों के गुण 
जाने जायें,(क्षत्रविद्या) क्षात्र थम की विद्या, (नश्षव्रविद्यां)तारामप्डल 
की विद्या, (खर्देवजनविद्या) सांपके काटने की विद्या, विद्वानों के 
शुणादि पहचानने फी कथा, जन मनुष्यों की विद्या, यह भी 


स्मरण रहे कि इस वाक्य में दो स्थॉर्नों? में देव शब्द आया है 
इसलिये विचारे सतातनियों को देव शब्द के अथ दोही करने 
पड़ेंगे, भला एक देव शब्द के अर्थ तो इनके अलोकिक देवता 
होगए, पर दूसरे देव शब्द के अथ क्‍या ! हमारे मत में तो यहां 
दूसरा देव शब्द जन शब्द के साथ आया है जिसके अर्थ जन 
विशेष के ही होते हैं, अस्तु यह प्रकरणान्तर है, प्रकृत यह है कि 
नारद ने सनत्कुमार से कहा कि हे भगवन्‌ में इतनी विद्या 
जानता हूं, फिर भी में मंत्रवेत्ता ही हूं आत्मवेत्ता नहीं ॥ 

उक्त विद्याओं में पुराण शब्द का आना यह सिद्ध नहीं 
करता कि पुराण शब्द का वाच्य उस समय भागवतादि पुराण 
ये। आगेफिर' अस्यमहतो भू तस्थ निभ्वसित”' इस बृहदारण्यक 
की प्रतीक देकर पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र ने भागवतादिकों को 
पुराणं सिद्ध किया है हमारी समझ में यह वात नहीं आती कि 
'पुराण शब्द आजाने से ही भागवतादि ग्रंथों का अहण केसे हो 
सक्ता है! यदि यह कद्दा जाय कि इतिहास से भिन्न पुराण शब्द 
आया है इसलिये पुराण भागवतादिकों काही नाम है, तो यह 
क्या सत्त्क हुआ ! क्योंकि “सर्गश्नपतिगश्चवं शो सन्वन्तराणि 
च। वंशानुचरितं चेव पुराणंपद्चलक्ष एम्‌” अर्थ-सग रृष्टि 
की उत्पत्ति और प्रतिसग-एक २ भूगोल का वर्णन, वेशो का 
बरणन, और मन्बन्तरों का वर्णन और वंशों के चारित्रों का वर्णन, 
उक्त पांच लक्षणों वाले पुराणों में, क्या इतिहास नहीं आजाता [ 
फिर आपके मन्तव्य में इतिहास का ग्रहण एथक्‌ क्‍यों किया! 
और हमारे मत में तो पैल्ेयादि ब्राह्मण ग्रंथों को भाचीन होने 
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कै कारण पुराण कहा गया है, ओर उनमें इतिहास पाए जाने 
से उनको इतिहास शब्द से भी कहा है, इसी अभिप्राय से स्वामी 
जीने यह कहा है कि इतिहास और पुराण यह दोनों नाम आर्प 
ग्रैथों में ब्राह्मण ग्रंथों के आभिप्राय से ही आते हैं, ओर यदि 
भागवतादिकों के अभिष्राय से आते तो जैसे छान्दोग्य में मनुस्खाति 
का नाम है इस प्रकार अठारह दुराणों को लिखते हुए क्‍या 
बहुत भार था ! तत्व तो यह है कि आपग्रेथों के समय भागवता 
दि पुराणों का जन्म ही नहीं था फिर उनका नाम आप्ष ग्रंथों में 
केसे आता । ओर जो जाश्वलायन द्रत्रों का प्रमाण देकर यह 
सिद्ध किया है कि उक्त सत्रों में द्राह्मण, कल्प, गाथा, नाराशंसी, 
इतिहास, पुराण, यह भिन्न २ नाम आह हैं इससे पाया जाता है 
कि ब्राह्मण ब्रंथों का नाम पुराण नहीं! इसका उत्तर यह है 
कि ने टहदारण्यक के “अस्यमइतोभूतस्यनिश्वसितं ”” इस 
वाक्य में आपने सब ग्रंथों को परमात्मा के श्भासवत्‌ माना है, 
यहां बिद्या शब्द खे उपनिषद आही चुके थे फिर उपनिषदों का 
प्ृथ्चक्‌ ग्रहण क्‍यों किया ! जैसे यहां विवरणाथे उपनिषद्‌ शब्द 
पृथक्‌ ग्रहण किया गया है इसी प्रकार यहां भी ब्राह्मण, कल्प, 
गाथा, नाराशंसी, इतिहास, पुराण, यह शब्द विवरणार्थ आए हैं 
अर्थाद उत्तरोत्तर शब्द पूर्त शब्द के आशय को स्पष्ट वोधनाथे 
पर्याय शब्द दिये गए हैं। ओर जो भाष्यकार ने प्रयोग विषय 
में इतिहास पुराण शब्द का प्रयोग किया है उस स्थान में पुराण 
शब्द के अथे यादि व्यास कृत पुराणों के थे तो करप, नाराशंसी 
यह भाष्यकार ने प्रयोग विषय में क्‍यों न लिखें! अब बतलाओ 
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कि प्रयोग विषय में इनका ग्रहण किस शब्द से होता है! यदि 
इतिहास, पुराण शब्द से ही इनका “ग्रहण है. तो फिर स्वामीजी 
के इस छेख से क्‍यों घंबराते हो कि पुराण, इतिहास, कल्प, गाथा 


आर नाराशंसी यह एक ही अर्थ को कहते हैं ॥ 

बादियों के शिथिल प्रमाणों पर समीक्षा निष्फल है, वादी का 
बल यह है कि यह बात वेद सेभी स्पष्ट हों गई, द० तिमि० भा० 
धृ० ८३ द्वितीयादात्ति वह बेद यह है।-- द 
स ढहती दिशमनुव्यचलत ॥ १० ॥ 
तमितिहासइच पुराण च गाथाइच नाराशसीउचा 
सुव्यचलतं ॥ ११॥ 


इतिहासस्य च वे स पुराणस्य च गाथानां च॑ 
नारादासीनां च प्रियंधाम भवति य एवंबेद ॥९ २॥ 
अथव० १५।१।६॥ 

अर्थ-वह बड़े उच्च मार्ग को प्राप्त होता है, इतिहास, पुराण, 
गाथा, नाराशंसी उसका अनुकरण करते हैं ओर वह पुरुष इति- 
हास, पुराण गाथा नाराशंसी का प्रियधाम हो जाता है जो इस 
प्रकार जानता है ॥ 

उक्त मंत्रों में नो पुराण शब्द आया है वह आधुनिक पुराणों 
के लिये नहीं आया किन्तु एक प्रकार की विद्या के लिये आया 
है।और जो इससे यह आशय लिया जाता है कि इतिष्ास 
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शब्द से भिन्न पुराण शब्द के आने से पुराण इतिहास से भिन्न 
है! इसका उत्तर तो हम प्रथम लिख आए हैं कि आधुनिक 
भ्रागवतादिकों को पुराण मानने वाले भी उनको इतिहास से 
सर्वेथा प्रथऋ नदी कर सक्ते । क्योंकि उनके पुराणों में भी इति- 
हास है ॥ 
यदि यह कहा जाय कि आशय्य मन्तव्यानुकूल भी पुराण शब्द 
के वाच्य प्राह्मण ग्रंथ वेदके समय में न थे, फिर उनके लिये 
पुराण शब्द क्‍यों आया ! इसका उत्तर यह है कि उक्त अर्थ 
बेद के मंत्रों में जो इतिहास पुराणादि नाम आए हें वह विद्या 
के अभिमाय से आए हें, किसी ग्रंथ विशेष के अभिप्राय से नहीं, 
यदि ग्रंथ विशेष के अभिप्राय से आते तो बेद इन ग्रंथों का 
आशय अवब्य लेते, ओर बेद का स्वतस्त्व भी न रहता । यदि 
यह कहा जाय कि ज़िकालद्ञ परमेश्वर ने भविष्यत का ध्यान धर 
के यहाँ भविष्यत काल में होने वाले पुराणादिकों का नाम लिख 
दिया, तो फिर भविष्यत का ध्यान धरके दर्शनादि शास्त्रों का 
नाम क्‍यों न लिखा ! यह भाव ऐसा स्पष्ट है कि जिसको कोई 
छिपा नहीं सक्ता कि वेदोपनिषद्‌ ओर आप ग्रंथों में नो पुराण 
शब्द आया है वह भागवतादिकों के लिये नहीं आया, और जो 
यह गोपथ का प्रमाण लिखा है।--- 
“एवबमिमेसववेदानिमितासकल्पा:सर हस्या:स 
ब्राह्मण: सोपनिषत्का: सेतिहासा: सान्वाख्याता: स॑ 
पुराणा: स स्वरा: स संस्क्तारा: स निरुक्ता: सानुशासना: 
सानुमाजमा: स वाकोवाक्यास्तेषां यज्ञमभिपदामानानां 
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छिद्यते नामधेयंयज्ञ सित्येवमाचचत ? (गोपथ दवि० प्रपा०) 

अथ-इस प्रकार यह सब वेद बनाए गए । (सकल्पा;) करूप 
के साथ (सरहस्या;) रहस्य के साथ, (सब्राह्मणाः) ब्राह्मण ग्रंथों 
के साथ (सोपनिषत्का;) उपनिषदों के साथ, (सेतिहासः) इतिहा 
सों के साथ (सान्वाख्याताः) संज्ञा के साथ (सपुराणाः) पुराणों 
के साथ, (सस्वराः) स्व॒रों के साथ (स संस्काराः) संस्कारों के 
साथ, (स निरुक्ताई) निरुक्त के साथ इयादि। यहां १० ज्वाला 
प्रसादमिश्र यह वल दिखलाते हैं कि यहां इतिहास, ब्राह्मण 
पुराण, यह भिन्न २ पड़े हैं इससे यह पाया जाता है कि ब्राह्मणों 
का नाम इतिहास पुराण कदापि नहीं! पर उक्त पण्डितसाहव 
ने यहां यह नहीं सोचा कि वह तो ब्राह्मण ग्रैथों को वेद मानते 
थे यहां तो ब्राह्मण ग्रंथ कुछ ओर ही बन गए, यदि यह कहा 
जाय कि ठीक तो है (स ब्राह्मणा:) के अर्थ यह है कि वेद ब्राह्मणों 
के साथ ही उत्पन्न हुए, एवं ब्राह्मण ग्रंथ ओर वेद एक हो गए! 
इसका उत्तर यह है कि (सवाकोवाक्या:) भी तो लिखा है तो 
क्या न्‍्यायदरशन भी वेद है ! यदि यह कहा जाय कि न्यायदशन 
की विद्या बीज रूप से वेद में है इस छिये (स वाको वाक्या:) कहा 
है, एवं ब्राह्मण ग्रंथों की भी तो विद्या वेद में है फिर (सम्राह्मणाः) 
कहने से क्‍या दोष है, एवं विचार करने से सारांश यह निकलता 
है कि यहां ब्राह्मणादि नाम किंसी ग्रंथ विशेष के अभिप्राय से 
नहीं आए, किन्तु विद्या विशेष के अभिप्ाय से आए हैं ॥ 

ओर यह भी यहां स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि ब्राह्मण 
ग्रेश्तें के विषय में महाभारत में यह प्रमाण मिलता है ॥ 


सप्तमस मुल्ठासः १२५ 
ततः शतपथ॑ कृत्खे सरहस्य॑ संग्रह चक्रे स परि 
शेषश्न हर्षण परमेण ह । म० मा० दशा० प० अ० 
३९८। १६ ॥ 


अभै-याप्ववर्रक्य कहते हैं कि सम्पूर्ण शतपथ को मेने बना 
या। और आगे के छोक में यह प्रतीक है कि “ शतपर्थ चेदम 
प्रवंकृतंमया ” कि यह अपूर्व शतपथ मने बनाया। इ्यादि 
प्रमाणों से यह सिद्ध होता है कि शतपथादि ब्राह्मण ग्रंथों को 
याज्ववरक्यादि ऋषियों ने बनाया, तो फिर (स ब्राक्मणाः) इयादि 
धाक्यों से वेद समकाल में ब्राह्मण ग्रंथों का वणन केसे आसक्ता 
है, इसलिये यहां (सब्राह्मणा:) इत्यादि कथन ब्रह्म ह्ञानादेकों 
को कथन करता है किसी ग्रंथ विशेष को नहीं। ओर जो मनु 
स्खृति के छोक देकर पुराण शब्द से आधुनिक भागवतादिकों 
को सिद्ध किया है इस में मनु के समय की तो कथा ही क्‍या किन्तु 
स्वामी श० चा० के समय में भी भागवत पुराण न था, इसका 
प्रम प्रमाण यह है कि कहीं भी भागवत का प्रमाण स्वामी झ० 
चा० जीने शारीरक भाष्यादिकों में नहीं दिया, ओर जहां २ 
“दुत्यार: ऐराणिका” यह कहकर छोक प्रमाण दिये हैं वह 
भागवत के नहीं किन्तु अन्य पुराणों के हैं। बहुत क्या यह 
पुराण ऐसे नवीन हैं कि जिन में से कई एकका तो मुसलमामों 
की राजधानी में निमोण हुआ है, इसी लिये उन में मन्दिरादि 
तोड़े जाने का कथन है, फिर ऐसी नवीन पुस्तकों को स्वामी 
जी आपे कैसे मानते ! 


१०६ आय्यमन्तब्यप्रकाशे 


(२४) इस में ह:ख सागर से पार उतरने के हेतु, सत्र भाषण, 
विद्या, सत्संगादि माने हैं, वही तीर्थ शब्द का थाच्य हो सक्ते हैं 
इतर जल स्थऊादि नहीं, क्योंकि वेदिक तथा औषनिपदू समय 
में जड़ जल स्थलादि तीये नहीं माने जाते थे ॥ 

इसको पौराणिक लोग इस प्रकार समर्थन करते हैं।--- 
नमः पाय्यांय च वार्य्याय च नमः प्रतरणाय चोत्त 
रणाय च नमस्तीथ्योय च छूल्याय च नमः श- 


ध्प्पाय च फेन्याय च ॥ यजु० अ० १६। ४२। 
इस मंत्र के पं० ज्वालाप्सादमिश्र ने यह अर्थ किये हैं कि 
है शिव सब प्रकार से सब में श्रेष्ठ सब संसार के पार उतारने हारे 
हो, क्‍योंकि आप तीर्थ रूप हो जैसे गंगा, अथवा आप तीथों में 
पययेटन करते हो, आपके अथे नमस्कार ओर तीथों के घाट 
किनारे रूप आपके लिये नमस्कार, (शष्प्य) अर्थात्‌ गौ रूपी, 
सेनारुपी, सिक्तारुपी हो आपको बारंबार नमस्कार है। (नमः 
तीर्थ्याच) यह पद इसी हेतु में है कि आप प्रयागादि तीथों में 
विचरते हो ॥ 
समीक्षा-इस मंत्र के पण्डित साहव ने अलोकिक अर्थ यह किये 
हैं कि आप तीर्थ रूप हो जैसे गंगा, अथवा आप तीर्थों में पर्यटन 
करते हो, यह किस पद के अर्थ हुए ! उक्त मंतर में (तीथ्यांयच) 
यह शब्द है जिसके अर्थ आप कहीं तीर्थरूप के करते हैं, कहीं 
तीथों में पश्थटन करने के करते हैं, जो परस्पर विरुद्ध हैं । यादि 


संप्तेमंसमुक्ला स। १२७ 


सर्वात्मवांद के अभिप्राय से तीर्थ रूप है तो वह पख्येटन नही कर 
संक्ता, भो _पर्थ्यटन,करता; है वह सर्भास्मवाद के अभिप्राय से 
हींपे रुप नहीं हो सक्ता (कुस्यायच) के अथे यह किये हैं कि 
शीर्थों के घाट भी आप ही हैं, ऐसे परस्पर असम्षद्ध अर्थ किये 
हैं जो न केवल अनुभव विरुद्ध हैं किन्तु वेद की सड्गति सेभी 
विरुद्ध हैं, इससे पूर्व “नमः सम्भवायच मयोभवायच” यह 
मंत्र है । इसके अर्थ निर्विशेष शिव के हैं, ओर सब आचार्य्य 
इसके निराकार के ही अर्थ करते हैं फिर अगले मंत्र में तीथों के 
घाट बनने वाला परमेश्वर :पं० ज्वालाग्रसादमिश्रने कहाँ से 
निकाल लिया । अस्तु यदि यह कहा जाय कि इस में (कुर्य) 
शब्द पड़ा है-झूलेभवः-कूल्यः-जों किनारे में हो उसको रूल्य 
कहते हैं, इस अर्थ से भी तो घाट में व्यापक पाया गया, फिर 
आपने धाटरूप केसे निकाल लिया [ 

पालूम यह होता हैं कि इसी अध्याय के मंत्र २८ का ध्यान 
धरके पण्टित साहघ ने यह अये किये हैं उसमें “ममः श्वभ्यः 
प्रवपतिभ्यस्ध ” यह पाठ है, इसके अर्थ महीधर ने यह किये है 
«बूबान: कुक्वरास्तट्रपेश्यो नमः” अथे-('वा) नाम कु्तों का 
है, कुसे रूप जो परमेश्वर है उसको नमस्कार है। पर यहां यह 
अर्थ नहीं शोभते, क्‍योंकि इसी में वादी यह अयथे करता हैकि 
संसार से पार उतारने हारे हो, फिर इसी में यह अर्थ करता है 
कि धाद का किनारा हो, और पानी की झाग ही, गंगा के 
किनारे का घास हो, इस प्रकार कहीं उत्पत्ति बिनाश वा सब 


१५८ आपय्यमन्तव्यप्राकशे 


कुछ परमेश्वर, कहीं संसार सं पार उतारने वाला परमेश्वर, यह 
परस्पर विरुद्धार्थ हैं । अस्तु प्रसड़ सड्गति से यह कहा गया, पर 
खण्डन योग्य वात यह है कि वादी तीर्थ शब्द से जो गंगा यप्मु 
नादि तीर्थ सिद्ध करता है यह बात ठीक नहीं, क्योंकि यादि 
केवल तीर्थों में ही उसका होना पाया जाता, या कुछ तीथे दी 
विशेषता वर्णन की जाती तब वादी का अभिमत सिद्ध होता, 
पर यहां तो वादी ने इस विशेषता को मिटाकर घास पात सभी 
कुछ परमेश्वर बना दिया ॥ 

यहां यह भी स्मर्ण रहे कि तीर्थ नाममात्र से वादी के अभिमत 
की सिद्धि नहीं होती क्योंकि तीथथ शब्द का मुख्यार्थ यह है कि 
जो मनुष्य के तराने का हेतु हो अर्थाव्‌ उद्धार का उपाय हो, इस 
अर्थ में सहस्रों स्थानों में ती५ शब्द का प्रयोग लोकिक भाषा में 
भी आया है जेसे कि 

“सत्यंतीर्थक्ममातीथंतीथमिन्द्रियनिय्रद्ड | सवेभूतद्या 
तौथ” इत्यादि एवं दानंतोथंद्मस्तीथेंसन्तोषस्तोथ॑मुच्यते । 
बच्चाचय्यपरंतीथं तोथज्प्रियवादिता ॥ इत्यादि अनेक 
प्रमाण तीर्थ के विषय में हैं । 

अब वादी दूसरे दड़ पर चलता है कि वद में गंगा यमुना 
सरस्वती के नाम हैं'इससे पाया जाता है कि वहां इन्हीं गंगा 
यग्मुनादि तीर्थों का अभिषाय है जेसेकिः 


इमेमेगंगेयमुने सरस्वतिशुतुद्दिस्तोम स च ता 
परुूण्णया । असिकन्यामरुद्रधे वितस्तयाजीकीये 


मप्तमस मुछास १२९ 


शुणुद्यरासुषोमया। ऋ० मं० १० अ० ६ सू ७५ में ० 
सरस्वती सरयुः सिंधुरूमिभिमेहोमहीरबसायंतु 
वक्षणी: । देवीरापोमातरः सूदयितन्वोघृतवत्पयो 
मधुमन्नोअचेत ऋ० मं० १० अ० एसू० ६४म० ९ 
उक्त मंत्रों के अथे यदि वादी कृत भी मानेनायें. तबभी तीर्थ 
सिद्ध नहीं होके । वादी के अर्थ यह हैं कि “हे गंगे, यमुने 
तुम सम्पूर्ण मेरे यज्ञकों सन्‍्मुख होकर सेवन करो, है मरुद्ठभे, 
आजेकीये, प्रुष्णी, आसिकनी, वितस्ता, सुशोमा के साथ मेरे 
यह को सेवन करो, मेरी रुतुतियों को सब प्रकार से सुनो । 
यहां यह विचार करना है कि यदि गंगादि नदियों के 
अधषिष्ठात देवता नहोंती उनका आह्वान यह किस प्रकार है 
और रुतुति श्रवण की प्रार्थना कैसे की है! इस कारण गंगादि 
तीथों को अतीर्थ कहना अज्ञान, है. कि० भा० परृ० ३८३ द्वि० ह० 
इन अथों से इस प्रकार तीथे सिद्ध नहीं होते क्योंकि मेरे यज्ञ को 
सन्‍्मुख होकर सेवन करो यह कहना उपचार से वन सक्ता है। 
ओर जो यह कहा है कि. (यदि गेगादि नदियों के अधिप्ठाह 
देवता न होते तो उनका अ्वान न होता) अस्तु अधिष्ठात देवता 
रहें इससे तीर्थ पक्ष में ब्या फल! सनातन धर्म. में तो सब वस्तुओं 
के अधिष्ठात देवता हैँ तो क्या वह सव तीर्थ. हो जाते हैं ! इस धर्म 
में मिद्ठी का अधिप्ठातू देवता है, पानी का अधिष्ठातृ देवता है, 
अग्नि का अधिष्ठात देंकता है, यदि अधिष्ठात देवता से ही तीर्थ 
सिद्ध होतें हैं तो घर में घड़े के पानी से न्हाकर ही क्‍यों नहीं 


१३० आय्यमसन्तव्यप्रंकाश 


मनोरथ सिद्ध करं लिया जाता, क्योंकि उसका भी तो अधिष्ठात 
देवता चेतन है। इस मत में छल छाननी आदि सब पदाथों के 
आधिष्ठातृ देवता हैं, इस अधिष्ठातृ देवता से विचारे ती्थों का 
क्‍या बना ॥ हे 
अधिष्ठातृ देवता से तीर्थ सिद्ध न होने का ओर प्रमाण यह है कि 


तत्तेज ऐक्षत बहुस्यां प्रजायेयेति ता आप 
पेक्षन्त ॥ छा० ६। ३ ॥ 


अर्थ-तेज, (अप्नि) ने, इच्छा की कि में बहुत होकरके उत्पन्न 
होऊं इस लिये उसने जल को बनाया ओर फिर जलों ने इच्छा 
की उन्होंने अन्न को रचा, इत्यादि स्थलों में जड़ पदार्थ निप्ल 
ईक्षण सब आचार्य्यों ने गोण माना है इसी प्रकार यहां भी गौणी 
हत्ति से गंगा यम्नुनादिकों में श्रवणादि व्यवहार कथन किये गए 
हैं फिर आपका अधिष्ठात देवता कहां रहा। सरांश यह निकला 
कि गंगा यमुना सरस्वती शतुद्रि आदि नदियों वाले विस्तृत 
मूमण्डल पर परमात्मा कहता है कि यज्ञ कर्चा अपने भाव को 
फैलावें, ऐसा फेलावें कि यज्ञ का भाव और स्तुति नभोमण्डल 
में ऐसी परिपूरित हो जावे कि मानों जड़ पदार्थभी सुनलें ॥ 

इस में यह प्रश्न हो सक्ता है कि आर्य्यावर्त की नदियों का 
नाम ही वेद में क्यों आया ओर देशान्तरों की नदियों का नाम 
क्यों नहीं ! क्योंकि वेद तो ईश्वर ने सब देशों के लिये साधारण 
बनाया है! इसका उत्तर यह है कि यहा गंगादि नाम रूढ़ि 
नहीं किन्तु योगरूढ़ि हैं, जेसे कि गच्छतीतिगंगा, येनाम सब 
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मंदियों में घट सक्ते हैं एवं देश विशेष की नदियों का प्रश्न नहीं 
होसक्ता॥। . . 

: यादि यह कहां ज्ञाय कि प्सिद्धि से तो गंगा यभुना में ही यह 
नाम पाए जाते हैं! इसका उत्तर यह है कि प्रसिद्धि छोक कें 
आधीन है जैसा कि सहस्रधार शब्द वेद में आया है ओर अब 
देहरादून में अन्वर्थ संज्ञा वाला सहख़धार एक स्थान विशेष है क्या 
कोई कह सक्ता है कि वेद में इसी स्थान विशेष के लिये सहख 
धार शब्द आया है, प्रत्युत वास्तव में यह है कि सहख्नरधार शब्द 
जो वेद में आया है उसको देखकर किसी ने इस पहाड़ विशेष 
कां नाम भी सहख्रधार रख दिया, एवं गंगा यमुनादि शब्द जो 
बेद में आए थे उनको देखकर लोगों ने उक्त नदी विशेषों के 
माम भी गंगा यमुना रखे, इस प्रकार उक्त नामों से वेदों में तीये 
सिद्ध नहीं होते ॥ 

. और जो ऋग्वेदक। तीर्थ सिद्धि में यह मंत्र प्रमाण दियाह कि:- 
आपो भूयिष्ठा इत्येकी अब्वीदग्िभूयिष्ठइत्यन्यो 
अन्नवीत । वर्धयन्ती बहुफ्यः प्रेको अन्नवीहतावर्द 
तंइचमर्सा अपिशत ॥ ऋ० मं० १ अ० २२ सू० 
१६५ मं० ६ ॥ 

: इस मंत्र में तो वादी को अर्थाभास के लिये भी गंधमात् 
नहीं मिलता । अर्थ यह हैं कई लोग कहते हैं कि यज्ञों का फल 
मअलीय पदार्थ बहुत होता है, कई कहते हैं कि आश्रेय पदार्थ 
बहुत होता है, और कई कहते हैं कि पायिव पदार्थ बहुत होता 
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है क्योंकि उक्त पंदाथें सभी यज्ञों का फल हैं इसलिये सभी 
ठीक कहते हैं, इस आशय से यज्ञ के पात्रों का विभाग करें। मछा 
इसमें तीथे की क्‍्यां कथा ! ओर जो (ऋतावदन्त) के यह. अथे 
किये हैं. कि जितेन्द्रिय सत्यवादी को तीर्थ फरू देते हैं, इसका 
प्रेत्र में गेंघभाव भी नहीं, होता भी केसे, बेद के समय की तो 
क्‍या कथा महाभारतादिकों के समय में मिन नामों में तीय का 
अंधमात्र न था वह आज घड़े तीर्थ कहलाते हैं जेसाकि आज लिस 
स्थान में पुष्करतीर्थ है ओर जो पोराणिकों के विचार में पृथ्वी 
के दो नेत्रों में से एक नेत्र है महाभारत में उसका नाम पुष्करारण्य 
लिखा है, उस समय इस स्थान के तीथे होने की कोई चर्चा न थी, 
इसी प्रकार पोरानिकों के सहस्रों तीथे ऐसे हैं, फोई कृष्णणी के 
जन्म से बना है, कोई कृष्णकरम से बना है, कोई कृष्णलीछा से 
जना है, कहाँ तक कहें, कोई किसी मूर्ति पर डाका डालने से 
बना है, जेसे डाफोर जी इसादि । इस वात को हम पं० ज्वाला- 
प्रसाद के मन्तव्यसमीक्षण में भी लिख आए हैं इसलिये यहां 
अधिक लेख की आवशध्यक्ता नहीं ॥ 

(२५) इसमें प्रारव्ध और पुरुषाथे का वर्णन है, कई लोग यह 
इाड्डा किया करते हैं कि प्रारव्ध कम हमको अवश्य भोगने पड़ते 
हैं इसलिये पुरुषाथ निष्फल है इसमें विवेचनीय बात यह है 
कि प्रारेब्ध कर्म भी पुरुषार्थ से बनते हैं, वह इस प्रकार कि कर्म तीन 
प्रकार के हैं क्रियमाण जो वर्तमान काल में किये जाते हैं, और 
जब तक उनका कोई फल नहीं होता आत्मा में संस्कार रूप हो 
कर रहते हैं तर तक सख्त कहलाते हैं। और जब फल देने के 
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लिपे अभिमुख हो जाते हैं तब वही प्रारब्य कहंरूते हैं । एवं 
परम्परा से पुरुषाये से ही मारमब्धकर्म बनते हैं। यहाँ का पुरुषार्य 
किया हुआ यहां की मारब्ध भी हो जांता है, जेसेकि स्वच्छ 
खानपानादि से बलबुद्धि की बृद्धि भगंयथा हास, इस अभिषाय 
से स्वामीजी ने कहा है कि पुरुषार्थ भारव्ध से बड़ा है ॥ 

(२६) यह मन्तव्य स्पष्ट है ॥ 

(२७) “संस्कार” जो अपपुर्णों को निकाल देता है ओर 
सदगुणों को प्रविष्ट कर देता है । प्रसिद्ध संस्कार मनुष्य के १६ 
हैं, श्मशानास्त संस्कार के अनस्तर परलोक गामी जीव के लिये 
यहां का किया हुआ कोई कर्म उसके सुख दुःख का हेतु नहीं हो 
सक्ता, इस अभिप्राय से स्वामीनीने कहा है कि दाह के पश्चाव 
सुतक के लिये कुछ भी नहीं करना चाहिये, इस विषय में हमारे 
सनातनी भाइयों को बड़ी विभतिपात्ति है,वह यह मानते हैं कि यहां के 
किये हुए श्राद्धांदि कर्म तक जीव के लिये छुख दुःख के हेतु 
हो सक्ते हैं । ओर यु्तियें इस विषय में यह देते हैं कि (१) जैसे 
इस लोक में दूसरे के कर्मों का फल दूसरे को ग्रिल जाता है इसी 
प्रकार परलोक में भी ग्वृतक के पीछे किये हुए श्राद्धादि कर्मों 
का फल मिल सक्ता है ! 

(२) दूसरी युक्ति यह है कि मैसे ग्टूतक के नाम पर बनवाए 
हुए कुए ताछावादि कर्मों का यश रूपी फल झतक को मिलता 
है एवं आद्ध का फल भी मिलता है ! क्‍ 

(३) जैसे मरने के पश्चात उसकी हूृष्ट प्राप्ति के लिये प्रार्थना 
की जाती है ओर उसका फरू उसको मिछता है, इसी प्रकार 
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यहां के दियें हुए पदार्थ उसको मिल सक्ते हैं! 

. (१) प्रथम युँक्ति को उत्तर यह हैं कि इंस छोक में भी दूसरे 
के कर्मों का फल दूसरे को नेहीं मिलता किर्तु दूसरे के प्रारब्ध 
कर्मों में दूसरा निमित्त मात्र हो जाता है। अन्यथा यदि अन्य के 
कर्मों का फल अन्य को मिल जाय तो जिस समय किसी के 
सम्बन्धि को कोई दुःख होता है या प्राणान्त होता है उस समय 
बहुत से इष्ट मित्र ऐसी प्रांथना करते हैं कि मेरे शुभकर्म इसको 
लग जायें ओर भेरी आयु इसको पांप्त हो जाय पर ऐसा होता 
नहीं, इस लिये दूसरे के कम दूसरे को नहीं लगते ॥ 


(२) कुए तालावादिकों का यशरूपी फल उसको नहीं मिलता, 
किन्तु यज्ञ भी तंभी होता है जब वह अपने हाथ से वन- 
बाजाय, ओर यदि उसका कोई सम्बन्धि उसके पीछे उसके नाम 
के लिये बनवा देता है और वह यावंदायुष कदय्य रहता है ता 
उससे उसका यश नहीं रहता किन्तु बनवाने वाले का यज्ञ होता 
है। रही नाम की प्रसिद्धि सो परलोक में उसके सुख दुःख का 
कारण नहीं हो सक्ती ॥ 

(३) मरने के पीछे जो उसकी हृष्ट प्राप्ति के लिये प्राथना की 
जाती है वह जीवित जनों को सुमागे दर्शाने के लिये की जाती 
है। ओर दूसरी वात यह है कि प्राथेना का फल नम्रता, आत्म 
न्यूनता, आदि हैं । अन्य कर्मवत्‌ फल प्राप्ति प्रार्थना का फल नहीं , 
अन्यथा सब प्रार्थना कर्ता सब कार्य्य अपने प्राथनाओं से ही सिद्ध 
कर लिया करें एवंतृतीय तक से भी झतक श्राद्ध मण्डन नहीं होता॥ 
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अब हम यह पूछते हैं कि झूतक के अनन्तर जो श्राद्धादि कर्म 
किये जाते हैं वह किस प्रकार उसको प्राप्त होते हैं! क्या वह उसकी 
प्रारूध बन जाते हैं, अथवां जिस समय उसके निमित्त भोजनादि 
दिये जाते हैं तो वह इसी समय उसको जाकर मिल जाते हैं! 

प्रारब्ध हस लिये नहीं कह सक्ते कि अपने क्रियमाण कर्मों से 
भिन्न प्रारब्ध कर्म नहीं होते किन्तु अपने क्रियमाण कर्म ही प्र।रठ्य 
होते हैं, इसको इस सत्र में वणन किया है ॥ 


कृतप्रयत्रापेक्षस्तु विहित प्रतिषिद्धावेय थ्या दिफ्य 
ब्र० सू० २। ३। ४२ ॥ 


अथ-(क़ृतप्रयत्ष) नाम अपने किये हुए कर्मों की अपेक्षा से ही 
ईश्वर उसको सुख दुःख भुगवाता है, अन्यथा यदि .ईश्वर बिना 
कर्मों के फल भुगवा देता अथवा अन्य के कर्मों से अन्य को फल 
भुगवा देता तो विहित ओर प्रतिषिद्ध कम सब निष्फल होते, इस 
लिये दूसरे के किये हुए कम दूसरे की प्रारब्ध नहीं होते ॥ 

यादि यह कहा जाय कि जिस समय उसको भोजनादि दिये 
जाते हैं उसी समय उसको जाकर मिल जाते हैं यह सर्वथा अस- 
म्भव हैं । और वादी मत में महा अनिष्टापात है क्योंकि जब मनुष्य 
शरीर की ताप्ति कारक अन्न जल चिउटी के शरीर धारी जीव को 
जा मिलेगा तो उसका सर्वस्व नष्ट हो जायगा, और यदि हस्ती के 
शरीर धारी जीव को मिलेगा तो अकिश्चितकर होगा क्योंकि 
उसकी तृप्ति उससे न होगी, इससे यह सिद्ध हुआ कि श्राद्धादिं 
कर्मों का फल सतक की नहीं मिलता ॥ 
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. और बात यह है कि हमारे बादी श्राद्धादि कर्मों में मोक्ता 
आक्षणों के द्वारा पिद्ों को उस अन्न की प्राप्ति मानते हैं, हस लिये 

(१) प्रथम प्रश्न यह है कि श्राद्धादि करे बेद में किस मंत्र में 
पर्णन किये गए हैं! « 

(२) और किस मंत्र में ब्राह्मणों को खिलाकर पढ़ान्ों का 
परलोक में भेजने का प्रकार लिखा गया है ! 

(३) यदि ग्टृतकों का ही श्राद्ध होता है तो;-- 
येच जीवा येच .झूता ये जाता ये च यक्षिया ॥ 
अथवे० १८। ४७। ४७॥ 

इस मंत्र में जीतों का श्राद्ध क्यों विधान किया गया है ! 

(४) बेद में पिण्ड पित्यज्ञ का कथन है था श्राद्ध का! यदि 
पिण्ड पितृयज्ञ का कथन है तो सनातन पथ का अभिमान करने 
वाले पोराणिक इसको श्राद्ध कम क्‍यों कहते हैं ! 

(५) यदि बेद में पिण्ड पिठ्यज्ञ का विधान है तो वेद में पिण्ड 
पितृयज्ञ का किस मंत्र में वर्णन है ! 

._ (६) यदि पिण्ड पितृयद्ञ का वर्णन है तो उस पिण्ड का किसी 
को भोजन कराके परलोक में भेजना कहां लिखा है! 

. (9) यदि पितर अपने आपही हविष्‌ के खाने को यद्ञ में चले 
आंत थे तो अब क्यों नहीं आते ! 

. (४) जो प्रेत कर्म में बेदिक मंत्र हैं जब उनका विनियोग चिता 
कर्म में है फिर उन मंत्रों से आधुनिक श्राद्ध की सिद्धि कैसे की जा 
ती है! यह परश्चाष्ठक है जिसका उत्तर पौराणिक मण्डल में कोई 
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मेहीं। कैंबेडे चिताकर्म के बहुतसे मैच्रों का संचंय करके मरुड़ पुरा 
णी श्राद्ध की आउम्वर मात्र से वेदिक बनाया जाता है, और यह 
भिथ्या विशवास पर जगद्धश्लैनें की जड़ जमाना धर्म से सवैथा वि 
रुद्ध है, इर्सालय हम इस विषय के मंत्रों पर पौराणिक अथों की 
सविस्तर समीक्षा करते हैं॥ 

सतकश्राद्ध मानने वालों के प्रबलप्रमाण काही हम प्रथम खण्डन 
करते हैं। पीराणिक वर में वह प्रवल प्रमाण यह है कि +-- 
ये अग्निदग्धा ये अनभिदग्धा मध्ये दिवः स्वधया 
मादयन्ते । ल्वंतान्वेत्थयदिते जातवेदः स्वधया 
यज्ञ स्वधितिंजुपन्ताम अथवे० १८।२॥३५। 

इसके यह अथे किये जाते हैं कि जो अग्नि से दग्ध किये गए, 
और जो अग्नि से नहीं दग्ध किये गए, और जो हवि भक्षण करके 
स्वगे में रहते हैं, हे अग्ने तू उनको जानता है यह हवि तू उनके लिये 
भष्षण करने को लेजा ॥ « 

'पर हम इस अर्थ की सर्माक्षा करते हुए यह वतलाते हैं कि इससे 
तो (अप्निदग्धा) कहने से झतपित्ों के शरीर का ग्रहण होता है तो 
क्या उन शरीरों के लिये अभि से प्रार्थना है! कि अप्नि उनको इस 
हवि का सेवन कराये, मंत्र के सुख्यार्थ से शरीरों का ग्रहण होता है 
आत्मा का कदापि नहीं। सूक्ष्यदर्शी सनातन धर्म्मी यहां यह कहेंगे 
कि केवल लक्षणा से यहां  अग्निदग्धा ?! कहने से शरीर सम्वान्धि 
भो आत्मा है उसका ग्रहण हो जाता है जैसे कि “ गंगायांधोष:”' 
हंस कथन से गंगा पद का शकयाथें मो प्रवाह उसके साथ सम्बन्ध 
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रखने से गंगापद की तीरमें लक्षणा होजाती है, इससे तात्पय्प पह- 
निकलता है कि गंगा के तीर पर घोष है, एवं अप्नि से दग्ध जो 
शरीर उसके साथ सम्बन्ध रखने से आत्मा का ग्रहण हो जाता है । 
तो अब हम पूछते हैं कि लक्ष्यार्थ से बिना तो आपका भी निर्वाह 
नहीं होता फिर आप लक्ष्यार्थ लेने से क्‍यों घबराते हैं ! 

सार यह निकला कि स्वत पितरों के जीवात्मा का ग्रहण उक्त 
मेंत्र में लक्षणा बृत्ति से लाभ हुआ ॥ 

सेक्षणा से मंत्रार्थ यह बनते हैं कि हे (जातवेद) अ्ने परमात्मन्‌ 
जो म्ततपितरों के शरीर अग्नि में जाए गए हैं, और जो अग्ने में 
नहीं जलाए गए, जो आकाश में स्वयं अपनी कांति से विराजमान हैं, 
अर्थाव ऐसे आकाशवद उच्च पर्वतीय देशों में पड़े हैं कि जिनकी 
कांति नहीं बिगड़ी, तुम परमात्मन्‌ सर्वज्ञ होने के कारण सबको 
जानते हो, इस लिये इस स्वथा सम्बन्ध यह यज्ञीय हविष्‌ उनको 
सेवन कराओ । भेद इतना है कि पोराणिक अर में “अप्रिदग्घा?? 
शब्द में तात्पय्यों 5नुपपात्ति से पितरों के जीवात्मा में लक्षणा की 
गई, ओर हमारे मन्तव्य में (जातबेदः) पद की भौतिकाम्ि में तात्प 
थ्योउनुपत्ति होने से परमात्मा में लक्षणाकी गईं, क्‍योंकि इस मंत्र में 
यह लिखा हुआ है कि हे जातवेदः तू उनको जानता है और 
जानना जड़ अग्नि में हो नहीं सक्ता जिससे यह अर्थ लाभ हुआ कि 
सर्वेज्ञ परमात्मा इस अन्येष्टि यज्ञ के हविष्‌ को इस्ततः सर्वन्न प्रचार 
करें ताकि जिन पित्रों के शरीर असंस्कृत रहे हैं उनसे भी संसार 
को कुछ हानि न हो ॥ 

हमारे उक्तार्थकी प्रवत्वतामें कह प्रमाणहै कि इससे आगे में ० ३२६ 
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में अन्येष्टि यह का वर्णन है, हससे पाया गया कि इस मंत्र में 
भी अन्येष्टि यज्ञ अर्थात चिताकर्मका विधान है फिर इससे झतक 
श्राद्ध की सिद्धि केसे ! 

इससे आगे मंत्र १६ यह है :-- 
दो तपमाति तपो अग्ने मा तन्‍वे तपः।बनेषु शुष्मो 
अस्तु ते एथिव्यामस्तुयदर: ॥ ३६॥ 

अथे-हे भौतिकाग्ने तू इस प्रेत शरीर को (शंतप) नाम शोभन 
तपा और (मातितपः) अतिमत तपा अर्थाव ऐसा मत तपा जिससे 
हमारे शरीरों तक भी उसका दाह पहुंचे, (मातन्वंतपः) हमारे 
शरीरों को मत तपा तुम्हारा शुष्क करने वाला तेज बनों में हो 
ओर हरण करने वाला जो तुम्हारा तेज है पह पृथ्वी में रहे । इस 
मंत्र भें उपचार से भोतिकाप्रि को ऐसा कथन किया गया है, शिक्षा 
इससे यह लाभ होती है कि झतक की चिता ऐसी न तपाई जाय 
जिससे अन्‍्येष्टि यज्ञ करने वाले लोगों को भी दाह प्रतीत हो, 
अर्थाव शने; २ तपाई जाय। तत्व यह निकला कि यह चिता का 
प्रकरण है इस में डाले हुए घृतादि पदार्थों को कोई नहीं कह सक्ता 
कि परलोक में रूत पितरों की भूख मिटाने के लिये यह डाले जाते 
हैं किन्तु खतक प्राणियों के शरीर संस्कार के लिये ओर जीवितों 
के दुर्गन्धादि निर्बोत्ति के लिये ऐसा कथन किया गया है, नकि 
किसी फल प्राप्ति के लिये । इसी अभिप्राय सेः-- 


येच जावा येच म्॒ता ये जाता येच सनज्ञिया: ।तेक्यो 
घृतस्पकुल्येतु मधुधाराव्युंदती॥ अ० १८।४५७ 
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यहं मंत्र झिखा है, इसके, अर्थ यह हैं कि (येचजीया) जो जीते 

है, (येचुसता) जो मर गए हैं, (येजाता) जो एर्पन्न, हुए हैं, (येचः 
यज्ञिया।) और जो उत्पन्न होने वाले हैं (तेभ्य)) इन सब पूर्वोक्त 
प्राणियों के लिये (मधुधाराव्युन्दाति) नाम मीठे २ प्रवाहों को 
सिश्वन करती हुई (घृतस्य) घी की (कुल्या) नाम धार (एतु) नाम 
प्राप्त हो । इस मंत्रम स्पष्ठ करदिया गया कि यह चिता का हवन 
जीवित सुतक सबके लिये कल्याणकारी है। जीतों के लिये दुर्गध 
निहत्ति द्वारा कल्याणकारी है, झूतक शरीरों के लिये उनके संस्कार 
हारा शुभकारी है। इस मेद्र में छतक आद्ध बादियों का मत 
सर्वथा शिधथिल होझभाता है क्योंकि इसमें जीवितों का भी विधान 
'है। इस मंत्र के अर्थ पं० ज्वालाप्रसादमिश्र यहांतक गोलमोल करते 
हैं कि कुछ पताही नहीं देते, उनके अर्थ यह हैं कि (जो जीवित हैं 
जो कोई म्वृतक होगए जो उत्पन्न हुए जो यज्ञ के कराने वाले हैं 
उनके वास्ते घृत की कुल्या मधुधारा प्राप्त हो #) कुछ नहीं खोला, 
कि वह पितर हैं अथवा यज्ञके कराने वाले ऋत्वजादि हैं, यहां 
ऐसी मौन हदात्ति धारण की है कि पिण्ड वा श्राद्ध का नाम ही 
नहीं लिया, और मंत्रों में यहां तक दम मारते हैं कि कबरों में गाह़े 
हुओं को भी भोजनादि भक्षण कराने को तैय्यार हैं जैसेकिः-- 

थे निखाता ये परोप्ता ये दग्धा येचोडिताः ॥ 
सर्वास्तानम्न आवह पितृन्हविषे अत्तव ॥ 
अथवे० कां० १८। २ 
. इस मेत्र के अथ यह करते हैं कि जो पितर गाद़े गए,जो पड़े 
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रहें, जो अग्नि से भलाए गए, जो उद्धित फेंके गए हैं, हे अग्रे | 
इन सबको हवि भक्षण करने को सम्यगू प्रकार से लेजा | 

यहां प्ृष्ठच्य यह है कि निखातादि पदों से तो शरीर का 
ग्रहण है; वह तो आपके कथनानुसार दवाया या जलाया गया, 
फिर विचारा अग्नि आपके हवि को किसके प्राप्त लेजावेगा ! 
और मझतक शरीर कैसे भक्षण करेगा ! यदि लक्ष्यार्थ लेनेसे शरीर 
सम्बन्धि जीवात्मा के अथे लेते हैं तो सभी मंत्रके लक्ष्यार्थ क्‍यों 
नहीं लेते जिससे तात्पय्य उपपत्ति होसके | वह इस प्रकार है कि 
है अग्ने परमात्मन्‌ (सर्वास्तान) उनसव (पितृ) पिलरों को (हृविषे 
अत्तवे) नाम हवि भक्षण करने के लिये (आवह) नाम प्राप्त कर । 

जो (ये निखाता) युद्धादि समय में भूमि में जिनका संस्कार 
किया गया है (परोप्ता) नाम दूर देश में जिन शरीरों को काप्ठबत्‌ 
साग दिया गया है, (येदरधां) जो शरीर अभ्नि में दग्ध किये गए हैं, 
और जो (उद्धिता;) नाम इधर उधर फेंक दिये गए, उन सबको इस 
अन्त्येष्ठि यज्ञ की सुमन्धि का प्रभाव प्राप्त करा ॥ 

इससे शिक्षा यह लाभ होती है कि चिता का हवन न केबल. 
चितास्थ शरीर की शुद्धि के लिये है किन्तु सर दुर्गेन्धित द्व॒व्यों 
की शद्धि के लिये है। यहां भी “येअग्निदस्था” इस मंत्र के 
८ जञातबेद: ?? के समान अभ्रिपद परमात्मा का वोधक है, आशय 
यह है कि हे परमात्मत्‌ तुम इस दितास्थ “हपन फी सुगन्धि से सब 
पदार्थों को शुद्ध करो । अत्ता-शव्द यहाँ उपचार से कहा गया 
है क्योंकि झुत शरीरों में भक्षण करने का सामथ्यें नहीं होता ॥ 

. इस मैत्र को भी हृढता से पौैसणिक्र छोग झलक श्राद्ध के 


१७२ आय्यमस्तन्यप्रकारे 


मण्डन में दिया करते हैंः--- 
यास्तेधाना अनुकिरामि तिलमिश्रा: स्वधावती 
तास्ते सन्‍्तु विफ्वीः प्रप्वीस्तास्तेयमो राजानुमन्य 
ताम ॥ अथवे० १८। ३। ६६ ४ 

अथै-(तिलमिश्रा:) तिलों से मिश्रित (स्वधावतीः) नाम स्वधाशब्द 
संयुक्त' जो धान, मैं तुम्दारी चिता में छोड़ता हूं वह बहुत सुगंधिप्रद 
हों और (यंमोराजा) नाम दीघ्िवाला वायु उनकी घुगंधि को इत- 
सतत) फेलावे।सायंणाचार्यय ने यहां यम के अर्थ ईश्वर के किये हैं कि 
८ राजाराजमा नईग़रोयम: से तब ताधाना5 नुमन्यताम्‌ 
भोज्ञमनुजानातु ? अथे-दीसिवाला ईश्वर यम तुम्हारे लिये उन 
थानों के भोगने की आज्ञा दे, हमने यहां सायण के अथे से यह 
सार ग्रहण करना है कि सायण से विरूद्ध सनातनी यहां यमके अर्य 
प्रेत देशका स्त्रामी व्यक्ति विशेष केसे कर लेते हैं ॥ 

उक्त तिल और धानों का यहां चिता में ढालन का विधान है, 
इस बात का प्रमाण यह इसी काण्ड का मं ० ७१ हैः-- 
आरभस्व जातवेदस्तेज स्वदरो अस्तुते। शरीर- 
मस्य से दहाथेनंधेहि सुकृतामुलोके ॥ ७१॥ 

अथे-है अग्ने (आरभस्व) नाम इस मझखतक को दग्ध करने का 
प्रारम्भ कर । सायण. इसके यह अये करते हैं कि “रूतंदग्धम 
पक्रमख” तुम्हारा हरण शील तेज हो, “शरौरमश्य 
सन्दह” इसके शरीर को अच्छे प्रकार दाह करो, ओर इसके 
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जीवात्मा को पवित्र स्थानों को बाप्त कराओं । इस मंत्र में शरीर 
के दाह का कथन किया जाना इस बात को सिद्ध करता है कि यह 
इमशान कर्म के मंत्र हें यहां श्राद्ध की क्या कथा | । 

इस मंत्र को पै० ज्वालाप्रसादमिश्र ने ऐसे ही लिखकर छोड़ 
दिया है अर्थ कुछ नहीं किये, करते भी क्‍या, उक्त शमशान के मंत्र 
की शरण से श्राद्ध केसे सिद्ध करते। इस लिये श्राद्ध की सिद्धि के 
लिये एक और मंत्र पर जा पड़े हैं ओर वह यह है 


ये अग्रवः शशमांनाः परेयुहित्वाद्नेषांस्पनपत्य 
वनन्‍्तः ते द्यामुदित्याविदन्‍तलोक॑ नाकस्यएप्टे अ 


घिदीध्याना: ॥ अथवे० १८। २। ४७॥ 

इसके अर्थों में प० ज्वांलाप्सादमिश्र यह लिखते हैं कि “जे 
निस्सन्‍्तान छोग स्वर्गादि लोक में प्राप्त हें उनको हवि देते हैं । 
यहां पूर्ण रूप से विदित है कि स्तृतक श्राद्ध होता है” ॥ 

उत्तर--यहां मंत्र में हवि देने का कहीं नाम तक नहीं, फिर 
आपकी पूर्णरूप से झूतक श्राद्ध की सिद्धि केसे | मंत्र के संयार्थ 
यह हैं (ये) जो (अग्रवः) अग्रगामी (शशमानाः) प्रशंसा योग्य (परेंयु:) 
नाम परलोक को प्राप्त होते हैं (ट्रेषांसिहिलवा ) नाम द्वेषों को-छों डे 
कर, फिर वह कैसे पितर हैं (अनपसवन्तः) नाम सांसारिक संतर्तिं 
रहित है, वह पितर (दान) नाम अंतरिक्ष को (उदगसं) उल्लहुन 
करके स्रगैलोक में अर्थाव छुखलोक में (अधिदीध्याना)) नाम अ- 
घिक दीपिवाले होकर विराजमान होते हैं ॥ 

आशय इसका यह है कि जो सग द्वेष से रहित विद्वान सांसा- 
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रिक सम्ततिं को छोड़कर केवल विद्यारूपी सन्‍्तति संसार में उत्पन्न 
कर जाते हैं, वह दीमिंवाले होकर स्वेगेलोंक में विराजते हैं। इस 
मेत्र से यह भी पाया गया कि पुत्र पोत्नादि सन्तति उत्पन्न करने 
बालों का ही नाम पितरं नहीं किन्तु निस्सन्‍्तानों का नाम भी 
पितर है। अस्तु यह प्रकरणान्तर है, प्रकृत यह है कि यहां रत- 
पितरों के निमित्त स्त्रगे में कोई धस्तु पहुँचाने का नाम तक नहीं, 
फिर उन्होंने झतक श्राद्ध केसे निकाछे लिया। उक्ते प्रकार से 
झेतक आद्ध वादियों की समीक्षा करने से ग्रंथ बहुत बढ़ता है इस 
लिये जिन २ अद्ध विषयक मंत्रों के उन्होंने अर्थाभास किये हैं 
उन सबके सत्यार्थ यहां किये देते हैं ॥ 
येतेपूर्वेपरागतां अपरे पितर३चये । तेक्योघृतस्य 
कुल्येत श़तधाराब्युदती॥ अथर्व ० १८। ३।७२। 

अथ-परमेश्वर इस मंत्र में यह उपदेश करते हैं कि जो तुम्हारे 
पितर विद्वान तथा जनकादि झुत होते हैं उनका संस्कार इस प्रकार 
किया करो ॥ हे 

(ये) जो (ते) तेरे (पूर्व) पूवले (पितरः) रक्षकादि' (व) और 
(अपरे) अन्य बन्धु आदि (परामता) नाम प्रलोक बास कर गए 
हों, उनके अन्त्येष्टि संस्कार के लिये (व्युन्दती) नाम गिरती हुई 
घृत की शतधारा नदी के समान चिता में डालो ताकि उसमें दुभन्धि 
आदि कुछ न रहे ॥ क्‍ 
ये समानाः समनसः पितरो बमराज्ये तेषांछो कः 
स्वधा नमो यज्ञोदिवेषु कल्पबाम्‌॥ यजु ० १६४५ 
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: अथ-(ये) जो (समानाः) नाम समान गुणों वाले हैं (समनत्र) 
समान बृत्तियों वाले हैं अर्थात्‌ एक ही ईश्वरीय धर्म में जिनकी 
टत्तियें हैं, ऐसे (पितरः) विज्ञानी ोग, न्यायकारी राजा के राज्य 
में होते हैं, क्योंकि उनका (लोक) नाम ज्ञान अमृत रूप होता है 
और सत्कार ही उनका अन्न होता है। हे परमात्मन ऐसा (यज्ञ) 
नाम समान बृत्तियों वाला यज्ञ (देवेषु) नाम उक्त देवताओं में 
(कर्पताम) नाम प्रचार करें। इस मंत्र में इश्वर से ज्ञन यज्ञ की 
प्राथना है ॥ 
येसमानाः समनसोजीवाजीवेबुमाम का: । 
तेषा७श्रीमेयिकल्पतामस्मिछोकेशत७समा: ॥ 


यजु० १६ । ४६ । 


अर्थ-(ये) जो (समाना:) समान गुणों वाले हैं, (पसमनसः) समान 
बृत्तियों वाले हैं, फिर कैसे हैं (जीवेषुमामकाः) नाथ ओर जीवों में 
ममत्व रखने वाले हैं अर्थात्‌ परोपकारार्थ काम करके मपता उत्पन्न 
करने वाले हैं (तेषां) नाम ऐसे छोगों की जो (श्री) शोभा है 
(मणि) नाम मेरे में (करपताम) धारण कराबें, इस भाव को लेकर 
इस लोक में में मो वर्ष तक जीऊं, इस मंत्र में ईश्वर से कभे यज्ञ की 
प्रार्थना है। भाव यह है कि जो छोग निष्कास कम करते हैं उनके 
सव भूत आत्मवत हो जाते हैं । अब उक्त ज्ञान यज्ञ और कर्म यज्ञ 
इन दोनों मार्गों को अगले मंत्र में वर्णन करते हैं ॥ 


द्ेसती अ भ्रणवम्पित्टंणामहन्देनासुतमर्त्पानास्‌ । 
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ताक्यामिदं विश्वमेजत्समेतियदन्तरापितरम्मात 
रज्ध ॥ ७४७१ 
अर्थ-ट्रेर्नति) नाम दो मांगे (मर्त्यानां) मनुष्यों के सुने गए हैं 
(पिनृणाम) एक पितरों का अथोत कर्मी छोगों का दूसरा 
(देवानाम) ज्ञानी छोगों का (अश्रृणवत्र) नाम में घुनता हूं, 
उन दोनों मागों से (इ८दं) नाम ये सम्पूणे जगव (एजव) नाम चेष्टा 
करता हुआ (समेति) नाम गति करता है, (यत) जो जगत 
(अन्तरापितरम्मातरथ्) नाम ओर पिता माताओं को प्राप्त होता 
है। इस मंत्र में देवयान ओर पितयाण मार्ग स्पष्ट रीति. से कथन 
कर दिये हैं इन्हीं का नाम ज्ञान मार्ग और कर मागे है और इसी 
को गीता में शुक्र कृष्णणति के नाम से कहा गया है।-- 
शुक्रकृष्णगतीहेतेजगतः शाश्वतेमते । 
एकया यात्यनाठत्तिमन्पया५5वत्तेते पुनः ॥ 
नेतेसतापाथजानन्योगीमुहझतिकश्चन । 
तस्मात्सर्वेषुकालेषुयोगयुक्तो भवा5जुन ॥ 
गीता ० ८। २६। २७॥ 
अर्थ-(शुक्कक्ृष्णे) नाम शुक्क ओर कृष्ण यह दोनों गतियें जगव्‌ 
की निरन्तर होती है, (एकया) नाम एक से (अनादइत्ति) नाम ब्रह्म 
भाव को प्राप्त हो जाता है अर्थाव मोक्ष मार्ग में अपहत पाप्मादि 
ब्रह्म के भाव जीव को प्राप्त हो जाते हैं उस समय उसको (आहक्ति) 
नाम ब्रह्म ध्यान नहीं करना पड़ता. ओर दूसरे कर्म मार्ग में अहा 
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ध्यानादि आहृत्ति करनी पड़ती है, इन दो मार्गों को जानता हुआ 
योगी है अज्जुन ! कभी मोह को प्राप्त नहीं होता, इस लिये सब कालों 
में तुम ज्ञानमागे ओर कमेमागे का आश्रय लो ॥ 

यहां पौराणिक लोग यह प्रश्न करेंगे कि शुक्क मार्ग में औधश्र 
ज्योति कथन की गई है, ओर शुक्क दिन कथन किया गया है, 
ओर दूसरे मार्ग में घूम राजि कथन की गई है ओर छ मास का 
दक्षणायन कथन किया गया है येतो कोई देश विशेष स्वगलोक 
के मांगे प्रतीत होते हैं फिर इनको प्लान ओर कर्ममाग केसे कह 
सक्ते हैं! इसका उत्तर यह है कि रूपक बाधकर यहाँ धूम ओर 
अप्नि का मार्ग कथन किया गया है वास्तव में माग विधान में. 
तात्पय्य नहीं, इसी औभिषप्राय से स्वामीशड्भराचाय्यने अपने भाष्य 
में लिखा है (श॒क्नक्षष्णे) “ज्ञानप्रकाशकत्वात्शुक्षातदअभा- 
वातृक्॒ष्णा ”” अर्थ-देवयान की ज्ञान प्रकाश के अभिप्राय से 


शुक्कागति कही गई ओर पित॒याण की ज्ञान के अभाव होने के 


कारण कृष्णा गति कही गई, यह उक्त दोनों मार्ग पूर्व यंत्र में 
वर्णन किये गए हैं । इसमें श्राद्ध की कोई चर्चा नहीं ॥ 


उदीरतामवर उत्परास उन्मध्यमाः पितरः सोम्या 
सः । असुंगईयुरठ॒काऋतत्ञास्तेनो धन्तु पितरो 
हवेषु ॥ ऋ० १० । १५।१। 

अथे-(सोम्यासः फितरः) सोम गुण सम्पन्न पितर उत्तम मध्यम 
और छोटी अवस्था वाले (उदीरताम) नाम हमारी उन्नति करें, 


ँक ि० मल 0.] 


और जो सब भूतों के अड्रेष्ठा होने से समता रूपी जीवन को प्राप्त 
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हैं (ऋतज्ञा:) नाम तत्व ज्ञानी हैं ऐसे पितर यद्ों में हमारी रक्षा 
करें। अथांव तल ज्ञानी विद्वान यज्ञ कर्मों में आकर हमारी रक्षा 
करें । इस मंत्र में (अवन्तु पितरो हवेषु) इतने मात्र से ही सर्ृतक 
श्राद्ध वादी श्राद्ध निकालते हैं जिसका आशय स्पष्ट यह है कि 
यज्ञों में आकर विज्ञानी लोग हमारी रक्षा करें॥ 
येनः पूर्व पितरःसोम्यासो5नूहिरिसो मपी रथ वसिष्ठा: 
| आज, ९ + वि 
तेभिय्यमः संछरराणाहवी ९ष्पुशन्नुशहडिः प्रति 
कामभत्तु ॥ यजु० १६ । ०१ । 
अर्थ-जो शान्त्यादि गुण सम्पन्न (येनः पूर्व पितरः) नाम हमारी 
स्व प्रकार से रक्षा करने वाले हैं, (वसिष्ठा:) नाम सवे गुण सम्पन्न 
हैं (सोमपीथंडनूहिरे) नाम सोमपान को प्राप्त हैं ऐसे पितरों के 
साथ हमारी सन्तान प्रसेक शुभ कामनाओं को भोग करे । आशय 
यह है कि सर्वगुण सम्पन्न विज्ञानी पितरों की सेवा में रहकर हमारी 
सन्तान मनुष्य जन्म के धर्म अथे काम मोक्षरुपी फल चतुष्ठय को भोगे। 
सखतक श्राद्ध वादी इसके यह अथे करते हैं कि यजमान झरूत 
पितरों के साथ यथेष्ठ फल को भोगे, अब यह पता नहीं दिया 
मरकर भागे, या जीता भोभे ! पर यजमान से यह बात पाई जाती 
है कि जीता ही भोगे, पर यह नहीं बतलाया कि म्तृत पितरों के 
साथ उसका सम्बन्ध किस प्रकार होता है ॥ 
त्वयाहिनः पितरः सोमपूर्वेकर्म्माणिचक्कुः पवमान 
धीराः । वन्वन्नवातः परिधीरपोणुद्विवीरेभिरस्वे 


म्मेघवाभवानः ॥ यजु० १६। ५३ । 
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अथे-हे निद्रन (त्वया) तुम्हारे साथ (नः) हमारे (पितर:) 
अध्यापका (सोमपूर्वे) ऐशवर्य वाले प्राचीन दद्ध (कर्माणि) यज्ञादि 
कर्माणि (चक्र) करते हैं, यहां वत्तेमान काल में लिट का प्रयोग 
है, फिर तुम कैसे हो (पत्रमानः) नाम पवित्र करने बाले हो (धीराः) 
धीर हो (वन्वन) धर्म की सेवा करने वाले हो, (अवातः) हिंसा 
रहित हो (परिधीन) नाम सर्व फल प्रद मार्गों को (अपोर्णुहि) नाम 
आच्छादनकर (वीरेमिर'ेः) वलिष्ट घोड़ों से हमारे मध्य में पन 
युक्त हो ॥ 


बहिंषदः पितर उत्यर्वागिमावोहव्याचकृमाजुष 
ध्वम।त5आगता ध्वसाशन्तमेनाथानः शैयोररपो 


दधात ॥ यजु० १६ । ५५। 

अर्थ-हे (वर्दिषद) श्रेष्ठ सभा में बेठने वाले पितरो (ऊती) नाम 
रक्षणादि क्रिया से (अवॉक ) नाम हमारे मध्य में (इमा) नाम इन 
हृव्यादि भोजन युक्त पदार्थों को (व:) तुमारे लिये (चक्कम) संस्कार 
करते हैं उनका आप लोग (जुपध्वम) सेवन करें, (शन्तमेन) नाम 
असन्‍्त कल्याण कारक (अवबसा) रक्षणादि कम के साथ (आगत) 
आवें (अथ) इसके अनन्तर (नः) हमारे लिये (शेयोः) नाम सुख 
तथा (अरपः) नाम सत्याचरण को (दधात) धारण करें, ओर दूख 
को सदा हमसे प्रथक्‌ रखें ॥ 

यहां वादी ने “वहिषदः” शब्द से ही पौराणिक श्राद्ध वाले 
पितर सिद्ध कर लिये, यदि “वहिषिद:” के अर्थ वादी स्वीकृत 
कुशासन के ही कर लिये जावें तव बतलाओ क्या कुशासन पर 
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बैठने वाले झूत पितर ही होते हैं ! यदि ऐसा है तो गीता ० ६४१९ 
में योगी के लिये कुंशासन क्यों लिखा है॥ |. 
आयजन्तुनः पितर स्सोम्यासो५ग्रिष्वात्ता: पथिभि 
देवयाने: । अस्मिनयक्ञेस्वधयामदन्तो अ्रधिनुवन्तु 
तेधवन्त्वस्मान ॥ यजु० १९। ५८ । 

अरथ-(नः) हमारे पितर (सोम्यासः) शमदमादे गुण विशिष्ट 
(अग्नमिष्वात्ता:) नाम पश्चाप्रि विद्यादिकों में निपुण (प्चिभिर्देवयानेः) 
नाम झ्ञान मार्गों से अर्थाव ज्ञान देने के अभिप्राय से (आयन्त) 
आवें, ओर हमारे इस यज्ञ में (स्वधया) अन्नादि से (मदन्त:) नाम 
आनन्द को पाप्त हुए (अस्मान) हमको (अधिव्रुवन्तु) नाम उपदेश 
करें ओर (अवन्तु) नाम हमारी रक्षा करें ॥ 


येअभिष्वात्ता येअनभिष्वात्तामध्येदिवः स्वधया 
मादयन्ते। तेक्यः स्वराड्सुनीतिमेतां यथावद्नेत 
न्वंकल्पयाति ॥ यजु० १६ । ६० । 

. अथे-(ये अग्निष्वाचा) नाम जिन्होंने पश्चाग्रि विद्या को ग्रहण 
किया है और (ये अनभिष्वात्ता) नाम ज्ञानी हैं (दिवः) नाम ज्ञा- 
नादि प्रकाश के मध्य में (स्वथया) सुन्दर तृप्ति से (मादयन्ते) नाम 
आनन्द को प्राप्त होते हैं (तेभ्यः) उन पितरों के लिये (स्व॒राट 
नाम सस्‍्वये प्रकाशमान परमात्मा (असुनीतिमेताम) नाम इस पराण- 
धारी (तन्वन) नाम शरीर को (यथावशम) कामना के अनुकूल 
(कल्पयाति) समर्थन करे ॥ 


सप्तमसभुक्कास १५१ 


झतक श्राद्ध वादी के मत में आग्नि में जले हुए पितर और ना 
जले हुए पितर वक्त दो अब्द ही खझतक श्राद्ध के साधक हैं। 
इनका समाधान “अग्निदृशधाअनग्निदम्धा” इसादि मंत्रों मे 
कर आए हैं उन युक्तियों का यहां भी उपयोग है ॥ 
आच्याजानुर्दक्षिणतोनिषय्येमंयज्ञमभिरणीतवि 
श्रे । माहि._सिष्टपितरः केनचित्नोयद्र आगः पुरु- 
पता कराम ॥ यजु० १६ । ६२। 

अथे-(विश्वे) नाम है से पितरो तुम (केन, चित) नाम किसी 
हेतु से (न:) हमारी जो (पुरुषता) नाम पुरुषार्थता है उसकों (मा, 
हिसिष्ट) मत नष्ट करो, जिससे हम छोग सुख को (कराम्र) प्राप्त 
करें (यव्‌) जो (वः) तुमारा (आगः) अपराध हमने किया है उसको 
हम छोड़े, तुम लोग (इमम) इस (यद्टम) सत्कार रूप ध्यवहार को 
(अभि, शणीत) हमारे सन्मुख प्रशंसित करो, हम (जानु) नाम जानु, 
अबयव को (आच्य) नीचे टेककर (दक्षिणतः) तुम्हारे दक्षिण 
पार्ख में (निषद्च) बेठके तुम्हारा निरन्तर सत्कार करें ॥ 

इस मंत्र में जानु टेककर बैठने ओर दक्षिण मुख से ही वादी 
झतक श्राद्ध निकालते हैं ॥ 
आसीनासो अरुणी ना मुपस्थेरयिंधत्तदाशुषेमर्त्पा 
य । पृत्रेक्यः पितरस्तस्यवस्वः प्रयच्छततइहो जे 
दधात ॥ यजु० १६ । ६३ ॥ 

थे-हे(पितरः) ज्ञानी लोगो (दाशुषे) दाता यजमान के लिय 


१५२ आग्यभप्न्तव्यप्रकाशे 


(रयिस) नाम धन को (पत्त) धारण करो, तुम कैसे हो, जोकि 
लाल रंग के उणे के आध्नों के ऊपर (आसीना) बैठे हुए हो ॥ 

और हे पितरी (पुत्रेज्य)) नाम यजमान रुप जो तुम्हारे पुत्र 
हैं उनको अभीष्ठ धन दो, और तुम हमारे इस यह्ञ में (ऊर्मम) जो 
पसक्रम है उप्तको स्थापन करो ॥ 

इस मंत्र में रत पितरों का सूचक कोई शब्द नहीं प्रत्पुत छाल 
रंग के आध्नों पर बेठना, उनसे यज्ञ में पराक्रम ओर धनादिकों 
की प्राथना करना इस बात को सिद्ध करता है कि इस मंत्र में 
जीते पितरों का ही वर्णन है ॥ 
पुनन्तुमापितरः सोम्यासः पुनन्तुमापितामहाः । 
पुननन्‍्तुपपितामहाः पवित्रेणशतायसुषा । पुनन्तुमा 
पितामहाः पुनन्तुप्रपितामहाः परवित्रेणशतायुषा 
विश्वामायुव्येश्षवे ॥ यजु० १६ । ३७। 

अथे-(सोम्यासः) नाम सोम्यगुण सम्पन्न (पितर:) पितर 
(मामपुनन्तु) मुझको पंवित्र करें, ओर पितामह मुझको पवित्न करें, 
प्रपितामह मुझको पवित्र करें, पवित्र जो सो वर्ष की आयु है उसके 
साथ पितामहादि पवित्र करें अर्थात्‌ उनके अनुकरण से में भी 
सी वर्ष की आयु को प्राप्त होऊं । इस प्रकार पूर्वोक्त पितरों से 
पत्रित हुआ (विश्वम) नाम सर्वे आयु को में (व्यश्नवे) प्राप्नुयां 
प्राप्त होऊं । उक्त भाथेना भी जीवित पितरों से ही की गई है 
और पितामह प्रपितामहादि के नाम लेने से यह भी सिद्ध कर- 
दिया कि यहां तक जीते रहना सम्भव हो सक्ता है, यदि खतकों 


सप्तमसमुझ्लामः १५३ 


का अभिभाय होता तो पितामह प्रपितामह तक ही अवधि क्‍यों 
रखी गई ! 

आधत्तपितरोगम॑डुमारम्पष्करसजम्‌ । 
यथेहपुरुषोसत्‌ ॥ यजु० २। २३ 


. अर्थ-(पितरः)नाम इस कुलके बृद्ध लोग ऐसा गर्भाधान संस्कार 
करें कि जिससे सुन्दर कुमार उत्पन्न हों। इस मंत्र का झखतक श्राद्ध 
से क्‍या सम्बन्ध ! 
प्रेषि प्रेहि पथिभि: पूर्याणिर्यना ते पूर्वे पितरः परेता: । 
उभा राजानों स्वधया मदन्तों यम पठ्यासि वरुण 
च देवम ॥ अथर्ब० १८।१। ५४ 

अर्थ-इस मंत्र में उस समय का वर्णन है जिस समय शकट पर 
डालकर मूतक को शमशान भूमि में लेजाया जाता है । हे प्रेत 
(प्रेहि प्रेहि) व्‌ जा जा (पूर्याणे! पथिभिः) जिस मागे से प्रेत 
लोग परलोक को जाते हैं उस मार्ग का नाम पूर्याण है, और जिस 
से तुम्हारे पूर्व पितर परलोक अर्थात्‌ पुनजैन्म को प्राप्त हुए हैं, 
वहां जाकर तुम यम नाम आकाशस्थ वायु को वरुण नाम्न जरू 
के दिव्य स्वरुप को, इन दोनों देवों को सुधारुप आहाते 
भक्षण करते हुए देखोंगे। इस मंत्र में स्ूत शरीर में द्रष्टि आदि 
भावों का आरोप किया गया है, आशय यह वर्णन किया गया है 
कि झूत शरीर का जव सुर्गान्‍्धत द्रब्यों के साथ दाह किया जाता 
है तो वह वाप्परूप होकर नभोमण्डल को प्राप्त हो जाता है वहां 
की जल वायु की चिता पर दी हुई आहत शुद्ध कर देती हैं, 


भ्ध्ड आय्येमन्तन्यप्रकाशे 


इसलिये खतक के लेजाते समय में उपचार:स यह कहा जाता है 
कि तुम्हें ऐसे मार्ग से भेजा जायगा जिसमें कोई दुर्गति की सम्भा- 
बना नहीं, अर्थात्‌ जिस प्रकार असंस्कृत देहादि सड़ मर जाते हैं 
बह गति तुम्हारी नहीं होगी ॥ 

इसमें खतक श्राद्ध की क्या कथा । वादी ने यहां यम शब्द 
और वरुण शब्द देखकर ही रझूतक श्राद्ध निकाला है, पर यह भी 
नहीं बिचारा कि विचारे सनातनी सायण तो यहां गड्डी पर छाद- 
कर शमझशान में लेजाने के लिये र्ृतक पितर को बुलाते हैं फिर 
यहां आ्राद्ध की सिद्धि केसे ! 
ये नः पितुः पितरो ये पितामहा य आविविशुरु्ब 

आप ३ कप 7० क 
न्तरिक्षम ।य आत्निपन्ति एथिवीमुतयां तेफ्य: 
पितृक्योनमसाविधेम ॥ अधर्व० १८ । २। ४९ 
. अथे-(येनः पितुः पितरों) हमारे पितामह और जो विज्ञानी 
पितर (आविविशुरन्तरिक्षम) आकाश को प्राप्त हुए हैं अर्थात्‌ पदार्थ 
विद्या द्वारा आकाश मार्ग के ज्ञाता हैं ओर जो आक्षियन्तिप्रीथिवी 
नाम एथिदी पर निवास“ करते हैं ओर जो (थां) स्वगे छोक में 
स्थिर हैं ऐसे पितरों को में नमस्कार करता हूं ॥ 

इस मंत्र में खतक श्रादवादी यह कहते हैं कि आकाश को 
शात हुए पितर जो इस मंत्र में कथन किये गए हैं वह जीवित केसे 
हो सक्ते हैं! उत्तर-इस मंत्र में बो यह भी कथन किया गया है कि 
जो इस प्थिवी में रहते हैं, अब यह बतछाओ कि क्या तुम्हारे 
'पितर पितृलोक छोड़कर इस प्रथिवी में भी रहते हैं, यहां तो प्रथिवी 


सप्रमसमक्धास: १०५ 


रोक में पितरों का रहना वर्णन करके वेदभगवान्‌ ने खतकआद्ध 
बादियों का मत शिथिल कर दिया,ओर जींवित आद्ध वादियों के 
बत में ती पदार्थ विद्या वेत्ता पितरों की अन्तरिक्ष में भी गति हो 
सक्ती है इस लिये कोई दोष नहीं ॥ 
योममारप्रथमो मत्यानांयः प्रेयापथमोलोकमेतम 
वेवस्वतेसंगमनंजनानांयमं राजानंहविषासपयंत 
अथव० १८। ३ ॥ १३ 

अथ-(यो ममार प्रथमोम्थोना) जो लोगों में से प्रथम मरता है 
(य; प्रेया प्रथमो लोकमेतम) ओर जो पहले इस लोक को प्राप्त होता 
है बेवस्वत॑ नाम विवस्वान सूर्य से उत्पन्न हुआ जो यह यम वायु 
है ओर संगमने नाम जिसके द्वारा जीव लिड्र शरीर सहित पुन- 
जन्म को गमन करता है, हे मनुष्यो तुम ऊप (यमेराजाने) नियमन 
करने वाली दीपिमान दायु को (हविषा) हवन से (सपर्यत) पूजयत 
पूजा करो। आशय इस मंत्र का यह है कि जो पुरुष प्रथम खत हो 
जाता है उसके जीवित सम्बन्धि उसको सुर्गेभित पदार्थों द्वारा 
दाह करें ॥ 

सायण इसके यह अथ करता है कि सूझ्ये का पुत्र यझ 
अ्थम यहाँ से मरकर बमलोक में गया है उसकी तुम पूजा करो, 
रूतक आद्ध कादियों के मत में सूख्य का पुत्र यम मरकर जबतकः 
बहां नहीं पहुँचा था तबतक यम लोक का राज्य किसके हृए्थ में, 
था! झुतक श्ाद्धवादियों की ऐसी अनन्त कच्ची बाते दें जिनकह 
आदि अंत नहीं मिलता । पूं० ज्वालाप्रसादमिश्र इसमें यह गीत 
गये हैं कि “ को मनुष्यों को मारके प्रथम इस लोक से छेजाते हैं 


१८६ आरय्यमन्तव्यप्रकाशे 


उन मनुष्यों के प्राण लेनेवाले यमराजा का हविद्वारा हेम पूंजन करते 
हैं” ।दया० ति० भा० ए० १९५ इसकी भाषा ऐसी अलोकिक है कि 
अतिप्रयास करने पर भी अर्थ नहीं मिलता, प्रथम शब्द यहाँ सर्वथा 
निष्फल है । झमतक शआ्राद्धवादियों के मत में जब यम किसी 
की मारकर लेमाता है तो क्या उससे पहले यम ने कभी किसी को 
नहीं मारा था जो उसको प्रथम कहा जाय ! ओर यह अथ॑ भी 
सायण से सर्वथा विरुद्ध हें ॥ - 


कक ३ सदर 


योतेश्वानों यम रक्षितारों चतुरक्षोपथि रक्षी न॒चक्ष 
सो । ताक्यामेनंपरिदेहि राजन्तस्वस्ति चास्मा अ 
नमीवं च धेहि ॥ ऋ० १० । १४। ११ 
अर्थ-(यम) है अन्तर्यामिन (यो) जो (ते) तुम्हारे (रक्षितारो) 
रक्षा करनेवाले (परथिरक्षी) सांसारिक पथ में रक्षा करनेवाले हैं 
(नृचश्नसौ) मनुष्यों को मार्ग दिखलानेवाले (श्वानों) कम योग ओर 
ज्ञान योग उन दोनों से इस पुरुष को परिदेहि नाम रक्षित कीं- 
जिये (च) आर (अस्मे) इसके लिये (अनमीबं) आरोग्यतादि सुख 
ओर (स्वस्ति) कल्याण (घेहि ) दीजिये । यह इस मंत्र के मुख्याथ्थ 
थे जिनको छोड़कर पं० ज्वालाप्रसादमिश्र ने यमराज के दो 
कुत्तों के अथ किये हैं, ओर कहा है कि हे यमराज जो तुम्हारे दोनों 
कुत्ते हैं उनकों इस प्रेत की रक्षा करने को भेजो । क्‍या अद्भुत 
प्राथना है, अगर कुत्तों से ही स्झतक की रक्षा होती है तो श्राद्धकर्म 
में कुत्तों का दान अवश्य होना चाहिये, ताकि पोराणिक पितृ 
लोकगामी जीव के साथ रास्ते में कोई रगड़ा झगड़ा न करे ॥ 


- सृप्तमसमुझ्ठासः - 3०७ 


पमग्ने कव्यवाहनत्वंचिन्मन्यसे रायेम । 
तन्नोगीभिः श्रवाय्यन्देव आपन यायुजम्‌ ॥ 
यज़ु० १६। ६४ क्‍ 

अर्थ--हे अग्रिवत्‌ प्रकाशमान विद्रन ओर है कव्यबाहन 
नाम रक्षक लोगों को सुन्दर २ पस्तु देने वाले विद्वन्‌ तुम हमारे 
लिये एशवय्य सम्पादन करो । 
यो५अंग्नमिः कव्यवाहनः पिठन्यक्ष हताठधः । 
पेदुहव्या च निवोचति देवेफ्यड्च पिल्फ्य आ ॥ 
यजु० १६। ६७ 

है (कव्यवाहन) विद्वन्‌ तुम पितृन्‌ नाम अपने रक्षक जनका- 
दिकों की पूजाकरो, जो रक्षक (ऋताट्थः) नाम बेद विज्ञान से 
अपनी सन्ततियों को बढ़ाते हैं ॥ 

त्वमग्न इडितःकव्यवाहनावाड्ढव्यानि सुरभी 
णिकृत्वी । प्रोदाः पित्ह+यः स्वधायाते अक्षतन्नद्धि 
त्वन्देव प्रयताहवी७षि ॥ ६६ 

अर्थ--हे (कव्यवाहन) विद्वन तुम सुगंधियुक्त अन्नादिकों को 

प्रथम अपने पिता पितामह आदिकों को भोजन कराके फिर स्वयं 
भोजन करो ॥ 
येचेहपितरोयेचनेहयांइ्चविद्यया ७उचन प्रविद्य । 


त्वे वेत्थ यतिते जातवेदः स्वधाभियज्ञ७सुकृतञ्जु 
पसव ॥ ६७ 


१८०८ आरयैमन्तब्यव्रकी शे 


अर्थ-हे जातवेदः विद्वन, यहाँ जातबेदः शब्द इस अंभिष्राय 
से विद्वान में बर्तता है कि-जाते वेदो यस्मिन स जातवेद! अथाते 
उत्पन्न हुआ हो ज्ञान जिसको उसका नाम जातवेद है। हे मातवेदः 
तुम इस यज्ञ में पितरों का सेवन करो, जो पितर यहां विद्यमान 
हैं और जो यहां नहीं जिनको तुम जानते हो ओर भिनको नहीं 
जानते उनके लिये तुम पुण्य जनक यज्ञ करो। 

इृदम पिल्हफ्यों नमो अस्त्वययये पूवासो यउ परा 

सइंयुः । ये पात्थिवे रजस्या निषत्ताये वानुन७ 
सुटजनासु विक्षु ॥ ६८ 

अथे--यह अन्न जनकादि पितरों के लिये हो, (ये पूवीस:) 
नाम हद्ध हैं उपरास!ः नाम संसार से उपरत हैं उन सबको यह 
अन्न प्राप्त हो । और जो रजोगुण प्रधान हैं उनको यह अश्न प्राप्त 
हो और जो केवल सत्व प्रधान हैं उनको यह अश्नप्राप्त हो ॥ 

अधायथान:पितर:परासः प्रत्नासो५अम्म ऋत 
माशुषाणा:। शुचादयन्दीधितिमुक थशासःक्षामा 
भिन्दन्तो अरुणीरपत्रन्‌ ॥ ६६ 

अथै-हे विद्वन जो प्राचीन पितर बेदिक क॒मों में निपुण हैं 
उनका तू सेवन कर ॥ 
उशन्तस्तानिधी मद्युशन्तः समिधीमहि । 
उशन्नुगतआवह पिल्न्हविषेअत्तवे ॥ ७० पे . 


संप्तमसमुक्कास १९९ 


भवे-ह विट्रन नुम्हारा कल्याण चाहनेवाले जो तम्हारे 
पितर हैं उनको भोजनादि कराने के लिये तुम बुलाओ । 

आशय उक्त मंत्रों का यह है कि जनकादि पितरों की तंथां 
ब्वान विज्ञान विद्याओं में निपुण पितरों की सेवा करना सन्‍्तानों 
का मुख्यधर् है, इस धर्म का उक्त मंत्रों में म्रतिपादन किया गयां 
है, हमने उक्त मेत्रों का केवल आशय प्रकट कर दिया है अक्षरार्थ 
स्‍्वामीजी के भाष्य में किया हुआ है इसलिये उसकी यहां 
आवश्यकता नथी । 


पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र उक्त मंत्रों से झूतक श्राद्ध निकालतेहैं, 
पर मंत्रों के आशय से उनकी प्रतिज्ञा सबंथा उलटी मतीत होती 
है। देखो मे० ६६ में उन्होंने यह अर्थ किये हैं कि हे अप्नि देवता 
तुमभी हृवियों को भक्षण करो । यहां प्ृह्ब्य यह है कि क्‍या उन 
के मतमें अग्न्यधिष्ठात देवता भोजनादि किया करता है ! यदि 
यहां केवल भोतिकाग्ि में भक्षण कर्तृत्व है तो फिर उससे भिन्न 
देवता मानने की क्या आवश्यकता है । वस्तुतस्तु सनातनाचास्यों 
के मतमें ऐसे वाक्य उपचार से आते हैं जेसाकि “तेज ऐचत” 
इत्यादि वाक्‍यों में स्वामी शड॒राचास्यादिकों ने उपचार से व्यवस्था 
की है फिरकव्यवाइन भौतिका प्रि इनके मतमे स्तृतपितरों को कैसेबुला 
सक्ता है। मं? ६९ में “येचेर पितर:”” इस वाक्य के यह अर्थ 
किये हैं कि “ जो पितर इस लोक में देहधारण करके वर्तमान हैं!” 
द्‌० ति० भा० पृ० १९७ यहां तो जीतों का ही श्राद्ध मानलिया | 
फिर इस पर टीका यह करते हैं कि “ यहां इह शब्द से जीते पितरों 
का ग्रहण नहीं होता, किन्मु जिन्होंने मरकर कर्म वश इस छोक में 


१६० आध्यमन्तव्यभकाश 


देह धारण किया है उनका ग्रहण है” द० ति० भा० १० ११८ 
इस टीका ने झुतक श्राद्धवादी का मत ओर मर्दन कर दिया 
क्योंकि हमभी तो उन्हीं को जीते कहते हैं जिन्होंने कर्मवश से 
देह धारण किया है। यहां तो पितलोक की दोड़ दूर करके जीते 
पितरों के श्राद्ध परही आजमे,। सच है वल वह है जो बलात्कार 
से मनवाए, हतनाही नहीं देखो मंत्र ६८ में फिर यह अर्थ करते हैं 
कि “विश्षु प्रजाओं अर्थात मनुष्यलोक में देह धारण करके वर्तमान 
हैं” । द० ति०भा०प्ृ० ११८ अब वतलाओ यहां तो फिर मत्यैलोक 
के देह धारियों को पितर मान लिया, तुम्हारे पितृलोक के पित्तरों 
में क्या न्यूनता थी जो यहां मत्येछोक के देहधारी फ्तिर मानने से 
बिना निर्वाह न हुआ । इस मंत्र में तो ईश्वर को प्राप्त पितरों के 
लिये अर्थात्‌ केवल्य मुक्ति वालों के लिये भी मिश्रजीने अन्नदान 
माना है, क्‍या केवल्य मुक्ति वाले भी अन्न खाते हैं! अथवा श्राद्ध 
के लालच में आकर उन विचारों की भी पुनराहृत्ति करनी है ! 
आपतो “अनाह त्तिशब्दात्‌”के अथों में स्वामी शं०चा ० के शिष्य हैं 
फिर ब्रह्मलोक को प्राप्त लोगों को बुलाकर बन्धन में क्यों डालते हैं॥ 


हमने तो आजतक यही सुना था कि पौराणिक लोग यमलोक 
के पितरों को बुलाया करते हैं, ईश्वर लोक के पितरों को बुलाने 
की प्रथा तो आपके आधुनिक वेदिकभाव से भैरे हुए तिमिर- 
भास्कर में ही पाई गई। ओर जोः-- 
यमाय सोमः पवते यमाय क्रियते हविः । यमंह 
यज्ञों गच्छत्य्रि दूतो अरंकृतः ॥ अथब० १८। २। १ 


सप्तमस मुष्ठास: १६९ 


. इस मंत्र में यह माना है कि यज्ञ का फल यम को प्राप्त होता 
है ओर उसका दूत अग्नि यम के पास हवि ले जाता है, यहां तो 
श्राद्ध की फिलासफी को मण्डत करते हुए वैदिकभाव का भरोसा 
छोड़कर सारा यज्ञ का फल ही यम लोक में पहुंचादिया, न यह 
सोचा कि विचारे ओर देवताओं का हक मारा जायगा, न यह 


सोचा कि यम के लिये सोम करने से सनातन सोम की सब हिसा 
विचारे यम के सिरपर आयेगी, न वह सोचा किः 


मुग्धादेवाउतशुनायजम्तोतगोरद़्रेः पुरुधायजन्त। 
यम यज्ञ मनसा चिकेत प्रणो वोच॑स्तमिहेह ब्रव:॥ 
अथवै० ७। १। ५ 
इस मंत्र में ज्ञान यज्ञ का वर्णन किया है फिर हम यज्ञ मात्र को. 
यम में हो क्‍यों लगायें | अधिक क्‍या ॥ 
श्रेयान दव्य मयात्यज्ञात ज्ञान यज्ञः परंतंप । 
सर्व कर्मा५खिलंपार्थ ज्ञानेपरि समाप्यतें॥गी-४३ ३ 
इंयादि गीता के छोकीं को भी भूलगए, जिनमें सबसे बड़ा ज्ञान 
यज्ञ ही माना है। कहां तक लिखें यहां तो पण्डितसाहव आग्रह 
से ग्रस्त होकर अपने सनातन पथ को यहां तक भूलगए हैं कि यम 
लोक के यंत्ञ बिना पण्टितजीको ओर कुंछ सुझा ही नहीं, देखो 
इसी मंत्र को सायेण: 
“बद्धपि सोमी हविश्व उसे सर्वार्थ क्रियेते तथा यज्ञोपि 
संबंदेवार्थ:, तथापि यमंस्य सर्वप्राणिसंइतृत्वेन वा सर्वे्षों 


१४२ आय्यमन्तव्यप्रकाशे 


पितलोकप्रापकंत्वनवाप्राघान्याद यमायव सोमादिक क्रि 
यत दृब्यपचर्यत *! 


अर्थ-यद्यपि सोम ओर हथि; यह सबके लिये किये जाते हैं,वथा 
यज्ञ भी सब देवताओं के लिये किया जाता है, तथापि यम सबका 
सेहार करने वाला है, सबको पितृलोक में प्राप्त कराने वाल है, 
इस अभिप्राय से यम को अधिक मानकर यम के लिये हीं यह यः 
का फल है यह उपचार से कहा गया है ॥ 


यहां उपचार का ध्यान भी पण्डितजीकों नहीं रहा ।॥ मंत्राथे 
यह हैं (यमाय) नाम परमेख्र के लिये (सोम!) सोम यज्ञ किया 
जाता है अर्थात्‌ सोमलता विशिष्ट होवि वाला यज्ञ किया जाता है, 
ओर परमेश्वर के ही लिये हवि दिया जाता है, अग्निरूपी दूत से 
अलंकृत यह यज्ञ परमेश्वर को प्राप्त होता है, यह मंत्रार्थ है । इसी 
अभिप्राय से इस मंत्र के अथे सायणाचा य्ये ने सबंप्राणि संहतुत्व न! 
परमात्मा के किये हैं, क्योंकि वही परमात्मा सववे का संहार कत्तो 
हो सक्ता है, जंसाकि * अत्ताचराचरग्रहणात्‌ ” ब्र०सू ० १२।९ 
इस सूत्र में सतवका सेहार करने से उस परमात्मा का नाम अत्ता 
कहा है । पं० ज्वालाप्रसादमिश्र इसमें यह लिखते हैं कि 'इयादि 
मेत्रों से अम्नि का श्राद्ध में हवि। ले जाना सिद्ध हे”! द०ति०भा० 
पृ० ११९ यहां श्राद्ध पण्डितससाहब न अपनी ओर से जोड़ीलिया, 
मेत्न में कहीं आाद्ध का नाम नहीं, यदि यह कहां जाय कि उक्त मँत्र 
में अग्नि को दृत लिखा है तो जब आग्न दूत है तो जहां भेजेंगे 
पहां ही हवी लेजाबेगा, फिर झ्ूत पितरों के पास क्‍यों नहीं ले 


सप्तमसमुझासः कद 


जवेगा | इसका उत्तर यह है कि दूत शब्द यहाँ अश्रि में उपचार 
से आया है, जित प्रकार दृत वस्तुओं को लेजाता है इस 
प्रकार यह भोतिकाप्रि यज्ञ्में हवन किये हुए पदाथों को विश्छेष 
करके नभोमण्डल में पहुंचा देता है इस अभिग्नाय से अग्ने को दूत 
कहागया है ओर इसी अभिप्राय से “अग्रेदृ्तदणीमहे '” इस 
ऋग्वेद के मंत्रमें अग्रि को दूत कहा हैं । 

यदि यह प्रश्न किया जाय कि अग्ने देवता पितलोक में ही! 
पदाथों को पहुंचाता है इस लोक में नहीं तो देखो $-४- 
7 | कम | आकाज | शक पं 
य दस्यव: पृतृधु प्रावद्धा क्ञातघुखा अहतादइव 
रन्ति । परापुरों निपुरो ये भरन्त्यप्िष्टानस्मात 
प्रधमाति यज्ञात्‌ ॥ अथबे० १८ । २। २६ 

इस मंत्र में यह लिखा हे कि (ये) जो (दस्यवः) दस्युलोग 
(पितपु) पिनरों में (प्रविष्ा ) प्रवेश कर गए हें ( ज्ञानिमुखा ) पिनरों 
जमे आकार के हैं ( आहुताद:) नाम हवन कियेहुए छोकिक अन्न 
को भश्नण करते हैं ( चरन्ति ) नाम पितरों के मध्यमें वर्नमान हैं, 
ऐसे राक्षम (परापुरो) नेमिक्तिक हवन करत्ताओं को और (निपुर;) 
नित्य हवन कर्तताओं को नाश करने हैं, ऐसे मायाबीं राक्तसों को 
अग्नि इस यज्ञ से (प्रधमाति) नाम प्रभपतु अथीत यज्ञ से निकाल 
दे । यहां तो आअत्रि दूतके पदार्थों का यहाँही दस्युलोग भश्तण 
करते हैं यह वेद भगवान ने लिखा है। फिर अग्नि दृत आपका 
क्या बनायगेगा ! इतनाही नहीं यहां तो पित शब्द के अर्थ को भी 
वेद भगवान ने साफ करदिया है. यहां बिचारे पितुलोक में 
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प्रितरें को मानने बराले क्‍या करेंगे! क्योंकि भब पितरों जैसी 
मनुष्याक्ृति के दस्युलोगों का पितरों में मिलजाना लिखा है 
तो पितर भी जीवितही पाएगए, यदि झतक श्राद्धवादियों के 
सतपितरों के आशय से यह मंत्र होता तो पितरों में दस्यु लोगों को 
कदापे ने मिछाता, यदि रूतकपितरों से आशय होता तो मंत्र 
मिलाता ही कैसे, क्योंकि पौराणिक पितर तो पितृयाणमार्ग से 
पितर लोकमें पहुंचे हैं वहां विचारे दस्युओं की क्‍या गति, हां 
यदि पित॒य्ष्ण और देवयान द्वारा दस्युओं को क्रम मुक्ति का 
अधिकारी पौराणिक धर्म की नई फिछासफी बनादे तो ओर बात। 
: ननु तुम्हारे मतमें भी यह मंत्र दुर्घट है क्‍योंकि यहां अग्नि से 
यह प्राथना कीगई है कि तुम पितरों से दस्थुओं को भिन्न करो 
जड़ अग्नि के आगे ऐसी प्रार्थना केसे ! 

उत्तर--हमारे मतभें अग्निशब्द यहां परमेश्वर का बाचक 

है। “अड्भाति गच्छति सर्व व्याप्रोतित्याग्रिः” अर्थ-जो सबमें व्यापक 
होकर ठहरता है उसका नाम अग्नि है,अगि गत्यर्थक धातु से यह शब्द 
सिद्ध होता है, “साक्षादप्यविरोध॑ जैमिनिः” ब्र० सू० १।२। २८ 

इत्यादि खूत्र ओर कई एक वेद मंत्रों से हम पहले भी अभि शब्द 
क्रो ईश्वर वाचक सिद्ध कर आए हैं इस लिये यंहां विस्तार की 
आवश्यकता नहीं । 

ननु--कहीं तुम अग्निशब्द के अर्थ इंश्वर के करलेते हो कहीं 

प्रोतिकामि के करलेते हो, एवं मनमाने अथे करने से सत्याथे 
सिद्धि कैसे ! 


उप्तर--इसमें हमारा क्‍या दोष है जो शब्द अनेकार्थ वानी 


- म्रप्तमममुल्ठासः - १६५ 


होता है बह प्रकरणानुसार ही अर्थ देता है जैस्ताकि पौराणिक 
लोगों के मतमें देवाझ्गर संग्राम में देवशब्द इन्द्रादि देवों के अये 
देता है और गजुर्वेद २। ४० में देवशब्द इन्द्रियों के अर्थ देता है । 
“८ तषोडिदेव: प्रदिशो5नुसव: !? इस मंत्रमे देवशब्द ईश्वर के 
अथ देता है । ओर '“यत्प रषेणइविषायज्ञंदेवा अतन्वत '? 
अथर्व्र० ७ । १। ४ यहां देव विद्वानों के अर्थ देता है “देवा 
दौव्यन्तोतिदेवायजसाना;”' इस मंत्र के भाष्य में सायणा- 
चार्य्य यह लिखते हैं कि यजमानों को भी देव कहते हैं । यहां 
कोन कह सकूता है कि उक्त स्थलोंमें देवके एकही अर्थ लेने से 
संगति ठीक होसकती है, एवं संगति देखकर अग्रिशब्द के भी 
ईश्वरादि अर्थों में कोई दोष नहीं । 

अब हम श्राद्ध विषयक पं० ज्वालाप्रसादमिश्र की समीक्षा 
समाप्त करते हैं, क्योंकि उक्त पण्डित साहव ने स्वमत मान कंरते 
हुए यहांतक लिखादिया कि अंप्नि दृतही यज्ञसे यमके प्रति हवि 
लेजाता है, इस लेखसे यह स्पष्ट सिद्ध करोदिया कि श्राद्धान्न भोजन 
कर्ताओं से दृत का काम नहीं हो सक्ता | इसकी इस दुबेलता क्रे 
हेतु इनका विचार छोड़कर अब हम व्यवसायात्मकमति प० 
भीमसेन के श्राद्ध विषयक लेखों की समीक्षा करते हैं ॥ 

व्यवसायात्मक मति का विशेषण हमने प० जी को इस अभि- 
प्राय से दिया है कि!-- 


व्यवसायात्मिकाबुद्िरिकेहकुरुनन्दन। वहुशाखा 
हानन्ताइचबुडयो >ाघवसायिनाम्‌ ॥ गी ० २। ४१ 
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अर्थ-है कुरुनन्दन निश्चयात्मिक बुद्धि एकही है बहुत शाखा- 
बाली अनन्त बुद्धिये अनिश्चयात्मक लोगों की होती है । इस पर 
पं० भीमसेनजी यह लिखते हैं कि “दृढ़ प्रतिज्ञाबाले धर्मीत्मा लो- 
गों की (इह ) इसलोक में ( व्यवसायात्मक ) निःययात्मक बुद्धि 
(एका) एकही होती है, वे लोग अपने पर्मयुक्त दृढ़ निद्िचत पि- 
सार को कभी नहीं लोटते” भी० से० गी० भा० पृ० ९८ ॥ 


समीक्षा-हमकी अभी तक यह निडचय नहीं हुआ कि उनके 
धर्मेयुक्त दृद निश्चिचत विचार क्या हैं, जिनको वह नहीं लौटते ! 
उक्त प० जीने गीता का भाष्य करते समय “ पतलन्तिपितरों 
होषां लुप्रपिण्डोदक क्रिया:?? गीता १४२ इसके अथे यह 
किये हैं कि (ल॒प्तपिण्डोदकक्रिया) अन्न जल देने का जिनका 
व्यवहार छूटगया है ऐंसे (पितरः) रक्षक वा पितृपितामहादि छोग 
(पर्तान्त) दुःख विशेष नरक में गिरत हैं। इस छोक में पिण्ड शब्द 
आया है सो मनुस्खति के अ० ११ में पिण्ड नाम ग्रास का है। 

अब इस विचार को यों बदला है कि यहां से पिण्ड देने से पित्‌ 
लोक में पहुंच जाते हैं, (*) उक्त छोक में पितर के अर्थ रक्षक के 
किये थे और पिता पितामहाद जीवित पितरों के किये थे “अब 
यमलोक में रहने वाले रूतक पितरों के करते हैं। और 
यहांतक दृढ़ प्रतिज्ञाकौजाती है कि स्थुलदहघारने जीबित 
मनुष्यों का पितर मानना सबंधा युक्ति प्रमाण शून्य है?” 
ब्रा० स०ख ०९३ प्र९२। ढ 

(२) पहले जिन श्राव विषयक्ष मनु के श्लोकों को 
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प्रज्निप्त वतलाते थे अब उनको अलो किक पितरलोक के 
भगडार मानते हैं। (3) पहले यम को एक आचार्य 
मानते थे अब यम प्रतलोक का राजा मानत हैं। (४) पहले. 
कठकी हतौया वज्नो में जो थ्राव्व शब्द आया है उसको 
शह्ापर्वक सत्कार करना सानते थे। अब सुददे। के निमित्त 
जो यहां से भोजन पहुँचाने का प्रकार है उसको ग्राद्व 
मानत हैं। (+) पहले पिह्याण और देवयाज़न को कर्म 
प्रधान ओर ज्ञान प्रधान दा माग मानतथ अब पितर और 
दवताओं के जाने के माग विशेष सानत हैं। इत्यादि अनेक 
धर्म युक्त दृह निश्चित विचारों को लोटकर आप ज्यवसायात्मक मात 
कभी नहीं कहला सक्ते, पण्डित साहब पहले विचारों को परिवतैन 
करने का कारण यह बतलाते हैं “मे अन्यों के तुल्थपह लेभी आदयथ 
समाजो नहीं था? ब्रा० स* १-२ पृ० ७३ समीक्षा-यादि 
आप अन्यों के समान पहले आ्यसमाजी न थे तो आश्यसिद्धान्त 
का पोथा,ईश, केनादि आठ उपनिषद्‌, मनुभाष्य, गीता भाष्यादि 
पुस्तक कौन आकर लिख गया ! अथवा उस्त समय आपका अधि- 
हातृ देवता कोई ओर था ? वह सनातनथम की कौन वात है जो 
आपने अपने पुस्तकों में खण्डन नहीं की । फिर आप केसे कहते 
हैं कि में अन्य लोगों के तुल्य पहले भी आश्यसमाजी नहीं था, 
यदि आपका तात्पय्थ यह है कि मेरे दिल में आर्ययसमाज न था 
किन्ही कारणों से लिखता था तो इसका क्या प्रमाण है कि अब 
आप हृदय से सनातन पर्मी,हैं। और जो आप यह लिखते हैं कि 
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४ में आय्थसमाज को वेद शास्त्रानुकूल आस्तिक बनाना 
चाहता था सी जब इसकी सुधारना असाध्य देखा तो 
छोड़ दिया? | आ० १-२ पूं० ७३ 

समीक्षा-(१) आपको आ० स० के सुधार की धुन तब से समझें 
कि जब॑ आप अपने ग्रेथों पर यह लिखा करते थे कि श्री दयानन्द 
सरस्वती स्वामिनां शिष्येण भीमसेन शम्भणा (२) अथवा जब गीतादि 
भाष्यों पर स्त्रामी जी का नाम छोड़कर केवल अपना ही नाम 
लिखने लगे तब से सुधार की धुन समझे ! (३) जब पशु बध यज्ञ 
की आपकी धुन लगी तब से सुधार की धुन समझें! (४) सन्‌ 
१८९० के आ० घसि० भा० १० अ० ७। ८।९ में आपने अपनी 
यह सफाई दी कि यज्ञ विषय में मेरा विचार साध्य कोटो 
में है खामीजीके ओर सिल्वान्तों को में टीक मानता हे 
तंव से सुधार की धुन समझें ! (५) अथवा जब आपने तटर्थ बनकर 
यह लिखा कि “बूतने काल तक वे लोग मेरे शरोर को 
भो विचार कोटी में ही समझे ”?? तब से सुधार की धुन 
समझें | (६) वा जब खामोजो आपको खप्नमें आकर मिले 
अर सब आय्यसमाजियों में सबसे बड़ा पण्डित होने 
का साटिफिकैट आपको दे गए”? तब से छुधार की धुन 
समझे “' अथबा जब आपने यह लिखा कि पौराणिक 
सूर्तिपुजा गद्ठास्नान से मुक्ति, तोथौवर्तारादि बेद वाह 
अँशों की मैं वैदिक नहीं मानता वा मूर्तिपृजादि वैदिक 
धर्म नहीं, इसे कारण उसके मान्य हान॑ का में अनु- 
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मोदन नहों करता ” आ० सि० भा० १० अ० ७ तब से 
सुधार की धुन समझें (८) अथवा जब आपने यह लिखा 
है कि “ में खामीजोका काम करता हूं इसलिये खामो 
जीका शिष्यह्ं ”” तबसे सुधारकी धुम समझें। (९) वा आर्य्यसमाज 
के हितका विचार करते हुए देहली महामण्डल के महोत्सवपर 
आ० स० ने आपको ता० १५। ८। ९० को तार देकर बुलाया, 
उस स्थान में आपने अपनी सब भूलें स्वीकार करके स्वपत्न में 
प्रकाशित करदी तबसे सुधार की धुन समझें ! अथवा 


(१०) यदिमामप्रतीकारमशस्त्रेशस्त्रपाणयः । 
धत्तराष्ट्ररणेहन्युस्तन्मेक्षिमतरंभवेत्‌ ॥ गी० १४८ 

यह आलोक लिखकर कहा कि जेसे अजुन ने कहा 
था कि मुझे खाली हाथ आगे से हाथ न उठाते हुए दुर्योधनादि 
मुझे मार ढालें तो कल्याण है पर में आगे से हाथ न उठाउंगा 
“उसी प्रकार में भो कहता हू कि आय्यसमाजस्थ लोग 
सुभको अत्यन्त तेंग करें, सौमा से भों अधिक दुःख पहु- 
चावें तो भी में आय्थसमाज का प्रति पत्नी जीवन भर न 
बनुगा और प्रतिपक्ियों को सहायता भी कदापि नहीं 
दूगा किन्तु आवश्यत्षा होने परआ०स० को हो सहायता 
टूं गा, में प्रथम से आ० स० में रहकर सब प्रकार के 
कार्य्य वा सहायता, आर्य्यसमाज से मुकको मिलो और 
मुझ से भी समाज को सहायता मिलो, और अब यद्दि मैं 
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सं प्रति पत्ती बनू वा प्रतिपक्षियों को सहायता द्‌ तो 
कतन्नता दोष सुककी होगा । अब रहा यज्लादि विषय 
का विचार सो सब आय्थ लोगों को जेसा अच्छा लगे 
बिचार करें भौर मानें, में इस विषय में प्रतिपत्न के प्रकार 
से आगे कुछ नहों लिख गा। इस लिये भाप अवश्य हो 
पिछली घृष्टता को च्रमा कीजिये?” झाब्सि०भा० १० अं १२ 
आपका भीमसेन शर्म्मा सरस्वती पेस इटावा ॥ 
इस लेखमें पूर्वोक्त हृढ प्रतिज्ञाओंसे अपनो धष्टताको क्षमा 
सांगौ, सबसे सुधार की धुन समझें | (१९) अथवा जब आपने 
अपनो सब पूर्वोक्त प्रतिज्ञायों पर पानो फेरकर पणिडत 
गोपौनाथ के साथ सनातन प्रद्ध में मिलकर दिग्विजय 
के लिये चढ़ाई को, सबसे सुधार की धुन समझें ! (१२) इतने 
में भी सनन्‍्तुष्ट न रहकर जब आपका सोदा स्वेथा ही आर्य्यसमाज 
में फीका पड़ गया “फिर अपने हो लेखों को खुण्डन करने 
के अभिप्राय से लेखनी उठाई ?? तब से आ० स० के सुधार 
की धुत समझें ! कहां तक लिखें आपके विचारों का सार और इस 
प४ का पार पाना दुर्धद है॥ द 

इसके पार पाने में दृधट घट घटनापटीयसी बुद्धि आप ही की 
रहे, हम यहां इतना अवश्य दर्शा देते हैं कि “ सूर्य्या चन्द्र मसी धा 
तायथापूर्व मकल्पय त्‌ ” इत्यारम्य प्रलयान्त यह उदाहरण केवल 
आपके विचार कोटी के शरीर का ही मिलता है जिसने गीता, 
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उपनिषद्‌ , धर्मशास्त्रादि अनेक शास्त्रों का भाष्य करके पश्चिमा 
बस्था में यह पश्माचाप किया हो कि यह गने सब मिथ्या लिखे, 
ओर अकस्पात्‌ उन मम्तव्यों का ग्रहण कर लिया हो कि जिनको 
वह यावदायु्ष खण्डन करता चला आया हो। और फिर अपने 
आपको शास्त्रों की मीयांस करने वाला, धमे की मय्योंदा बनाने. 
बाला, भूछों को राह बतलाने वाला कहे ॥ 

आप अपने श्रीमुख से कुछ ही कहें छोग तो आपको “ ७! 
लोकीस्तिनपरो नचमखंसंशयात्मनः” इस गीता के &क से 
ही स्मरण करेंगे । इतना ही नहीं प्रत्युत “यदि में खय प्रति 
प्रद्नी बन वा प्रतिपक्षियों को सहायता ढ तो कृतचन्नता 
दोष मुझको होगा” आ० सि० ९१०। १२ इस प्तिज्ञा को भंग 
करके बाल लालनाथे वक्ष्यमाण उत्तर देने से आपको अपूत पुरुष 
ही मानेंगे । बह उत्तर यह है ब्रा० स० १। ४ शाड्भा समाधान में 
लिखा है ॥ 

शड्भा-अनुमान तीन वर्ष हुए सब तुमने आश्यसिद्धान्त 
के टाटिल में छपाया था कि इसको चाह आय्य समाणों 
लोग कैसा हो बुरा कहें वा लिखें पर ह 4 कदापि उनके 
साथ इं ष॒ नहीं करेंगे हम सदा उनका भला हो चाहेंगे 
इत्यादि | परन्तु अब तुम बड़े समारोह से इन लोगों का खण्डन 
करते हो सो क्या तुमने अपनी लिखी प्रतिज्ञा से विरुद्ध नहीं किया ॥ 

समाधान-ह मारा यह विचार जेसा प्य था वसा हो 
अमय है| इसने अब तक भो ब० आ० स& के साथ द ष 
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वा विरोध नहीं किया न करेंगे। भौर हमने यह महीं 
लिखा वा छापा था कि हमको वेद शास्त्र से विरद सन्त व्य 
ब० आ० स० का वा खसामीदयानन्दजो का ज्ञात होगा 
तो इ_म उसको भो प्रकाशित न करेंगे ॥ 

समीक्षा-यह उत्तर वाल लालनाथ नहीं तो और क्या है पण्डित 
जोने अपने समान सब छोगो को संशय सागर की लहर में निमग्र 
देखकर यह समझा है कि कुछ न कुछ लिख दो न लिखने से तो 
अच्छा ही है और नहीं तो द्वेषात्ि के धूम से दूषित भयन वाले 
आग्रह मात्र के सनातनी तो इसको सपर्थन करेंगे ही, पर यह नहीं 
सोचा कि हम अपनी प्रतिज्ञा समर्थन में यह क्या लिखते हैं ॥ 

प्रतिज्ञा यह थी कि “खय्य प्रति पच्चो नबनेंगे प्रतिपक्तियों 
को सहायता न देंगे, यदि देंगे तो कृृतन्नता का दोष 
लगेगा,” अब उत्तर यह है कि हम शास्त्र की मीमांसा करते हैं 
आश्यसमाज वा स्वामीदयानन्द सरस्वती जीके साथ कोई विरोध 
नहीं । “पीराणिक मूत्तिपूजा, गंगास््नान से सुक्ति, तीर्था 
वतारादि बेद वाह्ा अंशो को में वेदिक नहों मानता, 
वा सृत्तिपुजा भी बेदिक धर्म नहीं, इस कारण उसके मा 
न्‍य होने का अनुमोदन में नहीं करता । इत्यादि कारण 
लो पीराणिक मेरे अनुकूल नहीं | आ० सि० भा० १० अं० 
७।८।९ क्‍यों पण्डित साहब अब तो आपके लेखों में उक्त बातों 
का भी अनुमोदन होने लगा ओर यदि नहीं तो क्या कारण है कि 
अब आपकी सारी मीमांसा आश्यसमाज के प्रतिपक्ष में क्‍यों होती 
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है! पौराणिक पक्ष के प्रति पक्ष में क्यों नहीं ! आपकी प्रतिज्ञाओं 
में तो यह भी है कि इससे आगे में आ० स० के प्रति पश्त में कुछ 
नहीं लिखुंगा, क्या अब भी आप कुछ नहीं लिखते, ! ओर यदि 
आपका दोषदर्शी होकर ही भलाई करने का स्वभाव है तो क्‍या 
ऐसा प्रेम सनातनधमियों से भी पालते हैं! सचतो यह है आप 
अपने सोदे को सो वर्ष तक छिपाएं था किसी से विगाड़ें ओर 
किसी से बनाएं, अपने आपको शास्त्रन्न कहकर सो प्रकार के 
गीत गाएं, प्र अब आपकी महिमा किसी से छिपी नहीं ॥ 


हां अब आपकी मीमांसा का सौदा सनातनियों से बनगया 

है इस लिये अब उनके भले बुरे की मीमांसा से आपका क्‍या काम । 
अब तो आप अपने पूर्व लेखों पर चोका फेरने से ही चतुर कह- 
लायेगे, आय््यसमाज को ब० आ० स० बतायंगे, ओर आश्यसमाज 
छोड़ने की एक नई भूमिका वनायेगे। इत्यादि भीमसेनी विचारों 
के सारासार की अधिक समीक्षा करने से ग्रंथ ग्रंथसाहब के समान 
बृहव होता है अतएवं इस समीक्षा की समाप्ति करके हम पं० भीस- 
सन के श्राद्ध विषयक आधुनिक विचारों की समीक्षा करते हैं इस 
विषय में आप अभिमान पूर्वक यह लिखते हैं कि “अब हम संत 
संहितादि के प्रसाणों हारा सिद्ध करेंग कि श्राह्न जोवि 

लों कानहीं किन्तु ख्तकोंकाहोताह ”ब्रा०्स०१-३१५० ९३ 

ओर यहां यह भी लिखा है कि “जीवित मन॒ष्यों का पितर 

सानना सर्वेथा युक्ति प्रताण शन्य है” ज्ञा" स० १-२०० ९२ 

पहले आप “ टदेवपितुकर्यान्यां न प्रमदितव्यम्‌” ते० शिक्षा 
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वाड्ठी में देव के अथे अध्यापक और पितृ के अर्थ मनन शील ज्ञानी 
के कर आए हैं फिर केसे कहते हैं कि जीवित मनुष्यों का पितर 
मानना सर्वथा युक्ति प्रमाण शुन्य है। क्या उस समय के युक्ति 
ओर प्रमाण अब पुराने हो गए ॥ 

खतक श्राद्ध में संहिता का आप यह मंत्र प्रमाण देते हैं।-- 


उदन्वतीयोरवमापीलुमतीतिमध्यमा । तृतीयाह 


प्रयोरितियस्यांपितरआसते ॥ अ० १८।२।४८ 

इसके यह अथ करते हैं कि तीन प्रकार का थो लोक है एक 
उदन्वती यो है जिसमें यह नीलापन दीखता है। दूसरी मध्यमा 
उप्त नीलेपन से ऊपर पीलुमती थो है। तीसरा भाग नो सबसे 
ऊपर है वह प्रद्यो कहलाता है जिस में पितर लोग रहते हैं, इन्हीं 
पितरों का श्राद्ध होता है। स्थूल देहधारी पितर प्रथिवी में रह 
सक्ते हैं तृतीयाकाश में नहीं इससे जीवितों का पितर होना और 
उनकाश्राद्ध्‌ मानना दोनों अंश खण्डित हो जाते हैं ब्रा स० ९ ३ प ९४ 


समीक्षा--पण्डित साहब की प्रतिज्ञा यह है कि जिमका वर्णन 
यहां तृतीयाकाश में कियागया है वही पितर हैं, उन्हीं का श्राद्ध 
होता है। पर पण्डित साहब को इतनी प्रतिभा नहीं कि आगे के 
मेत्र ४७ में यह लिखा है कि “ अधिज्षयन्तिपुथिबीसुत ?? 
जो पितर प्रथिवी में रहते हैं । अब बतलाएं कि यदि इनके 
अशरीरी पितर देवलोक मेंही रहते थे तो बेदने प्रथिवी में रहने 
वालों को पितर क्‍यों कहा ! क्‍ 
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और पुष्ठ प्रभाण यह है कि अथर्व ० १८।२।२५९ मंत्र हमने पितरों में 
दस्युओंका मिलजाना पीछे दिखलाया है उससे स्पष्ट सिद्ध होगया 
कि पितर जीवित हैं जिनमें उनकी आकृति के दस्यु मिलजाते हैं। 

और जो प० भीमसेनजी जीवितस्तत की परिभाषा में यह लेख 
लिखते हैं “कि जो रत हैं वे भो जीवित और जो जोवित 
हैं बे भी रत हैं? | ब्राणए्स० ९-३ पए० ९४ इसमें तो पण्डित 
साहब ने अपूर्तव फिलासफी छांटी है यदिं ऐसाही है तो जीवितों 
के श्राद्ध से रोष क्‍यों ! फिर आगे जाकर यह लिखते हैं कि 
“आत्मावाक्षतज्ञ” न मरता है न जन्म लेता है किन्तु भूतात्मा 
मरता जन्‍्मता हैं। इसकी पुष्टिमें यह प्रमाण देते हैं कि “ अधा 
सता पितुषुसंभवन्ति ” अथव० १८।४। ४८ ओर मरे हुए 
प्राणी (भूतात्मा) पित्रयोनि में उत्पन्न हों ॥ भरा ०स० १-३-९४॥ 


समीक्षा--उक्त वेद वाक्य के तो यह अर्थ हैं कि जो लोग मस्त 
होते हैं वह पितृनांम ज्ञानी पुरुषों की योनि में जन्मलें, पितृ शब्द 
का यहां कोई नया अथ नहीं, तेत्तिरीयोपनिषद्‌ की शिक्षावल्ली 
में इस अथेको प० साहब मान आए हैं अब रही यह बात कि 
प्षेत्र्ञ का जन्म प० साहब नहीं मानते ओर भूतात्मा का मानते 
हैं, वही भाव आपने इस वेद वाक्य से निकाला है, भला वेद 
वाक्य में क्षेत्रज्ञ और भूतात्मा कहां हैं! लो वेद को जानेदों इसी 
वात को बताओ कि क्षेत्रज्ञ तो आप जीवात्मा को मानते हैं, 
गीता० १३। ९ में आप इसके अर्थ जीवात्मा के कर आए हैं फिर 
उत क्षेत्रज्ष जीवात्मा का जन्म क्‍यों नहीं होता! यदि आपका 


च्मढक 
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आशय यहूदे कि भूतात्मा लिंग शरीर विशिष्ट को कहते हैं और 
प्षेत्रज्ष शुद्ध चेतन को कहते हैं तो बतछाइये ८“ तदनन्‍्तर प्रतिप 
त्तोरंहतिसंपरिष्वत्ञा:प्रश्ननिरुपण भ्याम्‌ ?? ब्र० सू० १४१। ९ 
में जीवात्मा का जन्प्र क्यों लिखा है, क्या अब आप व्यासजी से 
भी बढ़गए जो क्षेत्रज्ञ के जन्मका निषेध करते हैं अथवा सनातनी 
बनतेही शड्भूरमत की हवा लगगई जिससे जीवात्मा के जन्म मरण 
को भी जलांज्जली देबेठे, पर क्या अब आप अपने लेखों को मिठा 
सकते हैं, ओर उनको फेर फार के शड्भरमत से मिल्म सकते हैं 
कदापि नहीं। पर यहां फेर फार होही क्‍या सकती है स्वामी 
शड़राचाय्य तो उसीको जीव मानते हैं जो लिड़ शरीर विशिष्ट 
है फिर आपने क्षेत्रज्ञ के जन्मका निषेध कहां से निकाल लिया, 
मालूम होता है कि जैसे २ आप पश्चिमावस्था में पहुंचते जाते हैं 
वेसेही पूर्व २ बातों को भूलते चले जाते हैं इसलिये आपकी 
फिलासफी बड़ी टेढ़ी होती चली जाती है क्‍यों पं० साहव भूतात्मा 
के अथे तो बतलाइये कि भूतात्मा शब्द के क्‍या अर्थ हैं भूतानां 
आत्मा-भूतात्मा अथाद भूत नाम प्राणियों का आत्मा ! अथवा 
भूत प्थिव्यादि तत्व उनका आत्मा! इन विकल्पों में भूतात्मा के 
अथे परमात्मा वा जीवात्मा के ही होते हैं, फिर यह फ्लासफी 
आपने कहांसे निकाली कि जीवात्मा का जन्म नहीं होता भूतात्मा 
का होता है। आगे आप लिखते हैं कि मेत्रेयी उपनिषद्‌ में इसका 
अच्छे प्रकार से वर्णन है मालूम होता है कि आपने मेत्रेयी उपनिषद्‌ 
का पाठ किया है वरन ऐसा भूतात्मा कहांसे निकल आता कि 
जो मरता जन्मता है ओर क्षेत्रज्ञ नहीं, अस्तु आप लिखंते हैं कि 
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हम उस भूतात्मा का श्राद्ध करते हैं। तो अब बतंहांओ कि उस 
का तो आप जन्म मरण मानते हैं जन्म समय में जन्मा और रूत्यु 
काल में मरजायगा फिर श्राद्ध किसको पहुंचेगा! अधिक क्‍या 
आपके क्षेत्र ओर भूतात्मा में भेद करने से भान यह होता है कि 
आप दर्शनशास्त को कभी देखते ही नहीं, इसलिये मनमानी 
फिलासफी घड़लेते हैं जेसाकि यह लिखा है "कि इस कुतर्क 
को प्रहले से हो निमेल काट देने के लिये हम भपमने 
साध्य प्रश्चद्य प्रतिज्ञा का स्पष्ट व्याख्यान कर दत हैं ?? 
ब्र० स० १-३-९८ 


समीक्षा-इस लेख से तो आपने भाषा का पाण्डित्य और तर्क 
का पाण्डित्य प्रकट कर दिया जो निमूल के लिये फिर काटना 
लिख दिया, अर्थात्‌ भावाभाव प्रतियोगी रूप से अपना अथे ही 
विगाड़ दिया ओर साध्य पक्षस्थ प्रतिन्ना लिखकर तो तर्क का 
तपेण कर दिया । क्‍यों पण्डितजी साध्य प्रश्नस्थ प्रतिज्ञा के क्‍या 
अर्थ हैं! साध्य का जो पक्ष अर्थात्‌ जिसमें साथ्य रहता है उस 
पत्त में रहने वाली प्रतिज्ञा ! क्या प्रतिज्ञा भी साध्य के समान पक्ष में 
रहा करती है जो आपने साध्य पश्चस्थ प्रतिज्ञा लिखा ! अधिकक्या 
इस समीक्षण से समय व्यथ जाता है यह तो हम प्रथम ही 
लिख आए हैं कि आप दशेन शास्त्र का दर्शन नहीं किया करते, 
इस लिये आपके लेख पौराणिक दिव्य दृष्टि से देखने योग्य होते हैं 
जेंसा कि आप यह लिखते हैं कि “अआस्येसमाज का ग्रादइ 
हो मुर्दों'का श्राद् है जो चारवाक मत से मिलता है भीर 
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इम लोग सुक्त भूतात्मा चेतन मात्र का श्राह मानते 
करते हैं” ब्रा० स० १।३।८२४॥ 


समीक्षा-यदि आप चेतन मात्र का श्राद्ध करते हैं तो 
“बश्नम्निष्वात्तायेअन मिष्वात्ता ? यज्ञु० १९। ६० “येत्रग्ि. 
दग्धा येअनग्निदग्धा” अथर्वं० १८।२। ३५ इसादि मंत्रों 
में अग्नि से दाह क्या उस चेतन मात्र का मानते हो ! यह बात तो 
मोटी समझ वालों की समझ में भी आती है कि अभ्रिष्वात्तादि 
पितर आपके मत में स्वरगे में रहते हैं, स्वधारूप अन्न का भोजन 
करते हैं फिर यह चेतन मात्र का श्राद्ध केसे हुआ ! यह हम पहले 
भी लिख आए हैं कि यदि अग्निष्वात्तादि शब्दों का दक्ष्यार्थ लेकर 
रत जीवों का श्राद्ध सिद्ध करते हो तो जहां २ तात्पर्य्यानुपपत्ति 
हो वहां २ सभी जगह लक्षणा क्‍यों नहीं करते ! अस्तु दशन शास्र 
के अभ्याप्त से बिना लक्ष्यार्थ का विचार तो स॒क्ष्म है इसको जाने 
दो पर यह बतलाओं कि -- 

“बेनिखाता येपरो प्ता येटग्धा येचोडिता? इसादि मंत्रों 
के जो ये अथ करते हो कि मरने पर जिनको खोदके गाढ़ दिया, 
जो बन वा जंगल में छोड़ दिये गए, जो अग्नि में जला दिये गए, 
प्रा० स० १।३। ९८ क्या यह भी चेतन मात्र थे! निनको गाढ़ 
दिया गया, जला दिया गया, जंगल में फेंक दिया गया, यह तो 
स्थृल दर्शी की भी समझ में आता है कि इन प्रथिवी में गाद़े हुए 
ओर अग्नि में जलाए हुओं को ही आपका अग्नि देवता इकद्ठे करके 
लाता हैं और इन्हीं को श्राद्ध का भोजन खिलाता है, अब बतला 
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ओ कि मुर्दों का श्राद्ध यह हुआ या जिसको आ० स० बतलाता 
है वह हुआ । आप “अग्निष्वात्ता” शब्द पर बहुत बल देते हें 
और अर्थ यह करते हैं कि अग्निनास्थादिता अमिष्वाता,पर आपको 
यह मालूम नहीं कि इस अर्थ करने से पत्व नहीं होता, अस्तु । 
पर आपके चेतन मात्र का श्राद्ध तो इस अथे से भी सिद्ध नहीं 
होता, अब बताओ कि पाणिनीय व्याकरण से, संहिता से, तर्क 
से, किसका अर्थ विरुद्ध हुआ, ओर जो आप बार २ शतपथ की 
शरण लेते हैँ कया आप भूल गए, आ०सि० भा०१० अं०१२ में 
आप यह लिखआए हैं कि खामोजो से पोराणिकों का सि- 
ब्ान्त इसलिये भिन्‍न है कि “प्रीराणिक लीग सब ब्राऋ्आ- 
यों, सब शाखाओं को और सब उपनिषदीं वा आ- 
रणकादि अनेक वा अपरिसित पुस्तकों को बंद मानते 
हैं?? इस लेख में आपने अपने मुख से ही सब ब्राह्मण ग्रेथों को 
बेदबत मानना पोराणिक लोगों का मन्तव्य ठहराया है, फिर 
बार २ शतपथ को स्वतः प्रमाण बनाकर हमारे गले क्‍यों मढते 
हो । ओर यदि शतपथ का कथन वेदानुकूल है तो सिद्ध करो ! 
यह वही शतपर्थ है जिसमें मत्स्यकी कथामें यह लिखा हे कि मत्स्य 
ने प्रलयकाल में सब ब्राह्माण्ट को अपनी पीठपर उठाकर बचाया 
और मत्स्य के सींग में रस्सा डालकर हिमालय की चोटी वाले 
बृत्तके साथ जाबांधा। ऐसी गप्पों के अद्धालु तो आजकल आप 
ही बने हैं जो इन सबको सिद्ध करने के लिये कटिवद्ध हैं, अस्तु 
फिर एवंविध शतप्थ के वेद विरुद्ध स्थलों का हम को 
उपालम्भ क्‍यों ! 
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“आप लिखते हैं कि ७ शतपथ० २-३-४-१-३ में पितरों 
के लिये प्रत्येक महीने में एक बार भोर मनुषों के लिये 
प्रतिदिन साय॑ प्रात:कालदोीबारभो जन प्रजापतिन नियत 
कियाहे?' प्राणस० १-३-९९ इससे आपने हमारे जीवित श्राद्ध 
पक्षतं तो ये आपत्ति दी कि जीवित पितर ऐसे कब हो सकते हैं 
कि जो एक महीनेमें एकदिन ही खाकर रहें। ओर अपने पक्षका 
समाधान यह किया है कि पितृ योनिमें ऐसा सामथ्य होजाता है जो 
मशिनेमें एक दिन खाने से मद्दीने भर की तृप्ति रहे। यहां आप 
इतनी छोटी और थोड़ी दृप्ति सेही तृप्त क्यों होगए, आपके यहां 
तो १२ वर्ष की तृप्ति लिखी है उसके आगे यह एक महीने वाली 
शतपथ की तप्ति क्‍या अस्तित्व रखती है, अस्तु ऐसे अर्थवादों के 
अर्थ से व्यर्थ ग्रंथ बढ़ता है, हम आपके संहिता विषयक बल का 
ही अधिक समीक्षण करते हैं । 

_ सेहिता विषय के जो आपने “ये अग्निप्वात्ता:” “ये अम्दि 
दग्धा:” “थे निखाता:”? इत्यादि मेत्र म्रमाण दिये हैं इनके 
अथाभासों का खण्डन तो हम पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र की समीक्षा 
में सम्यग्‌ रीति से कर आए हैं, आपका प्रथम मंत्र “ उदन्व॒तो 
दो” के तीन प्रकार के स्वयों का समाधान करना है। 

 स्वगे नरक वाची शब्द देश विशेष के वाचक नहीं किन्तु दशा 
विशेष के वाचक होते हैं। जेसा कि केनोपनिषद्‌ के अन्त में “खर्गे 
लोके” के आपने यह अर्थ कियें हैं (स्त्रगें) सुख स्वरुष (लोके) 
सुह्म बुद्धि व ज्ञान दृष्टि से देखने मानने योग्य । इस स्थल में 
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आपने सुख की दशा विशेष का नाम ही स्वगे माना है ओर फिर 
कठोपनिषद के १२वें छोक में. इस बात को स्पष्ट कर दिया कि. 
जिसमें सुख विशेष हो ऐसे स्थान विशेष को भी स्वर्ग कह सक्ते. 
हैं। जैसे कि “ जिसमें दुःख को सामग्रो का प्राय: अभाव 
तथा सख सामग्रो को अधिकता हो ऐसे विशेष स्थान 
सब प्रथिव्यादि में हो सज्ले हैं” आर० स० १। ३। भा० १० 
यहाँ तो आपने सब स्थान कहके पितृ लोक को भी भीतर सम्मि- 
लित कर दिया कि वह भी प्रयिवी लोक में ही हो सक्ता है किसी 
अन्य स्थान में नहीं । फिर आपका पितृ लोक आकाश में कहां 
जाबना ! यदि आप यह कहें कि जिस समय हमने यह उपनिषद 
भाष्य किया था उस समय हमको लोक लोकान्तर नहीं सूझते थे 
अब पौराणिक धर्म की दिव्य दृष्टि से सूझने लगे हैं तो इसका 
उत्तर-यह है कि शब्दार्थ करने का साधन जो व्याकरण है वहतो 
आपका उस समय भी यही था ओर अब भी वही है फिर यह 
आप कब कह सक्ते हैं कि लोकवाची शब्द दशा विशेष के अर्थ 
नहीं दे सक्ते, देखो अथवे० १८ । ३।२ में सायणाचार्य्य यह 
अर्थ करते हैं कि “लोक्यतैअनुभूयत जन्पहमान्तर कृत धर्मा 
धमंफलं सुखद खात्म कम्‌ अस्तिन्नितिलो क: ” अरथे-लोक्यते 
नाम अनुभव किया जाता है ओर जन्मों से किया हुआ धर्माषर्म 
का फल जिसमें, उसको लोक कहते हैं। इस अथे में दशा विशेष 
के अंथ लोक शब्द देता है, हमको आपके समान यह आग्रह नहीं 
कि स्थान विशेष के अथे लोक शब्द नहीं देता किन्तु यह अर्थ थी 
देता है, पर योग्यता के अनुसार अर्थों का निर्णय होता है जैसाकि 
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सप्रजापतिरात्सनोवपामुत्खिदत्‌” इसके यह अथ नहीं 
हो सक्ते कि ब्रह्मा ने अपत्ती चवीं को उखाड़ हाला किन्तु तात्यय्य 
विषयीभूत जो अन्यार्थ है उसी की प्रतीति यहां उचित है, सो. 
ग्रहां आपके पशुयज्ञ के स्वाध्यायी लोग तात्पय्य विपयीभूत पशु 
प्राशस्य लेते हैं अथांत ब्रह्मा ने हवन के लिये वपा नाम अपने 
मेंद को उखाड़ ढाला, इस अर्थवाद वाक्य में यह तात्पर्य है 
कि यज्ञ में पश्ठु डालने की श्रेष्ठठा है। अस्तु यह उदाहरण 
आपके मत का है विवक्षितांश यह है कि योग्यता के अभाव में 
तात्पद्थ विषयी भुृता्थे का ही बोध होता है अन्यार्थ का नहीं, 
एबं तीन प्रकार के दो का भी यहां योग्यतानुसार ही अथ लिया 
ज़ायगा ॥ 


' यह बात सर्व सम्मत है कि पित शब्द रक्षाकरने, पालनकरने 
केही अभिप्राय से आता है फिर ऐसे पितरों के निवासकी योग्यता 
ऐसे प्रो में केसे पाई जाती है जिसको आप सबसे ऊपर अन्‍्तरिक्ष 
का तीसरा भाग सूर्य के समान प्रकाश बाला मानते हैं । पितरों 
के निवास की योग्यता वक्ष्यमाण अर्थों में पाई जाती है। प्रकर्षेण 
दौव्यतीति-प्रद्यो:, अर्थाव्‌ जो अत्यन्त प्रकाश वाली दशा है 
उसमें पितर रहते हैं । इसी आभिप्राय से पितृयाणमाग को चन्द्रलोक 
की प्राप्ति कहते हैं अर्थात्‌ वह चन्द्रलोकं के समान प्रकाशवाली 
देशा में रंहते हैं, और यही अथ आपने भी गी०८।२५ में किये हैं 
जैसे कि “ चान्द्रमसंज्योतिप्राप्यनिवरतेते ?? चन्द्रमा सम्बन्ध 
सोम तत्व प्रधान सर्वोत्तम स्वगीदि नामक सुख को भाप्त होकर 
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संसार मेंही निहत्ति हुआ रहता है किन्तु शरीरान्त के पश्चांव मुक्त 
नहीं होता | क्‍यों पण्डितजी यहाँ आपका अन्तरिक्ष का. तीसरा 
भाग कहां गया, यहां तो पित॒याण के यात्रियों को सव्वोत्तम सुख 
में ही प्राप्त कराके छोड़ दिया अन्तरिक्ष के तीसरे भाग में क्‍यों न 
पहुँचाया। इस प्रकार पितरों के निवासस्थान की योग्यता से 
उक्तार्थ ही पाए जाते हैं अन्तरिक्ष का तीसराभाग नहीं। एवं तीन 
प्रकार का दया उत्तम, मध्यम, मन्दावस्था के अभिप्राय से कहा 
गया है, मध्यमा दो पीलुमती कहलाती है अर्थात्‌ उसका प्रथो की 
अपेक्षासे मध्यम प्रकाश है। “ उदन्वती द्यौ”' एक प्रथमावस्था की 
यो है उसका जल के समान प्रकाश है जेसाकि जल शुश्रवर्ण का 
होता है, पर इंन तीनों अवस्थाओं में से (पितर ) ज्ञानी लोगों की 
प्रद्या अवस्था हे, राजसों की मध्यमा द्यो अवस्था हे, ओर तामसों 
की अवमा था अवस्था है अर्थाव मन्दावस्था है। उक्त तीन प्रकार 
की अवस्थाओं में से प्रयो को पं० भीमसेनजी ने यमराज का 
पितृलोक बनाकर अतिभयानक बनादिया। 


उक्त प्रकारसे इनके श्रीमुखसे निकले हुए आस्षेपों का इन्‍्हींके 
श्रीमुखसे समाधान कियागया । अब औरलो अथर्व ०१८ । ४ ।७८ 
मंत्र में आप “ ख्धापिल्म्य:पृथिवीसट्भ्य:” इस मंत्र की 
प्रतीक देकर पण्डितजी ने अपने प्रद्यो अन्तरिक्ष के तीसरे भागमें 
रहने वाले पितरों को फिर उठाकर प्ृथित्री पर फेंक दिया, अस्तु 
पितर. आकाश में रहें वा पाताल मैं रहें वा पृथ्वी में रहें हमें इससे 
क्या, हमने तो पं० जी के सतकआद का बल देखना था सो भाप 
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गन्धपात्र भी नेहीं निकाल सके ॥ 
सप्तविशति मन्तव्ये सुतकशाद्ध खण्डने समाप्तम ॥ 


(२८) इस में स्वामीजीने विंद्वानों का सत्कार पदार्थ विद्या 
से उपयोग ओर अभग्रिहोत्रादिकों से जेल वायु की शृद्धि श्यादि 
अनेक कर्म प्रधान यज्ञ माने हैं, वास्तव में वैदिक यज्ञ यही ये इसी 
अभिप्राय से गीता में लिखा है किः-- 


एवंवहविधायज्ञावितताब्रद्मणोमुखे। कर्मजान॒वि 
डितान्सवार्नवज्ञात्वाविमोक्षसे ॥ गी० ४ । ३२ 


अर्थ-एवं बहुत प्रकार के यज्ञ ब्रह्मणोमुखे नाम वेद में कथन 
कियें गए हैं उन सबको कमे प्रधान ही समझो, उक्त यज्ञों के यथार्थ 
ज्ञान से तुम मुक्त हो सकते हो। वास्तव में यज्ञ यह थे जिनको अब 
पौराणिक लोगों ने हिसा प्रधान बना दिया, जेसाकि “ इृदयस्सा 
ग्रे वद्यति” इयादि वाक्यों में यह लिखा है कि पहले पशु का 
हृदय कांटे फिर अन्य अंगों को काटे, पर वेद में इसका गंधमात्र 
भी नहीं पाया जाता, प्रस्युत निषेध पाया जाता है देखो;-- 

० मुर्धादेवाउतशनायजन्तोतगो रक्ष : पुरुधायजम्त ?? 
अथवें० १७।५। ५ अर्थ-तने मूर्ख यजमान हैं जो कुत्तों से लेकर 
भौओं के अंगों तक यज्ञ में दालते हैं ॥ 

निन्दित से निन्दित यहाँ कुत्ता लिया ओर उत्तम से उत्तम गौ. 
इससे यह सिद्ध किया कि किसी प्राणी मात्र का यह्ञ में बध नहीं 
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करना चाहिये। इसी लिये जिन ग्रंथों में पशवध यह्ञ लिखे हुए हैं 
उनका निषेध महाभारत में इस प्रकार है “घतंप्रकल्पितंहझ्वतन्ने 
तद्द देषकल्पितम्‌ ” अथे-यह पशयज्ञ सब धूत्तों ने कल्पना किये 
हैं वेदों में नहीं। उक्त भाव श्रीस्वामीजीने अपने (२८) मन्तव्य में 
प्रकाशित कर दिया जिससे भविष्यत्‌ में कोटी २ प्राणियों के 
भाण बचेंगे ॥ 

(२९) इसमें यह लिखा है कि वेद विद्या पिहीन दुष्टाचारी 
मनुष्यों का नाम दस्यु है, और आय्य वह हैं जो श्रेष्ठ हैं । 

(३०) में आरय्यवत्त देश की सीमा का वर्णन है इसमें कोई 
पूर्वोत्तर पक्चकी आवश्यकता नहीं | एवं (२०) से (४६) तक सब 
स्पष्ठ मन्तव्य हैं जिनमें व्याख्या की आवश्यकता नहीं । 

(४७) इस मन्तव्य में नियोग का वर्णन हे “जो विवाह के 
पश्चात्‌ पति के मरजाने आदि वियोग में हुआ करता है””। आदि 
शब्द के अर्थ यहां देशत्याग आश्रमत्याग के हैं, “अथवा नपुंसक 
त्वादि स्थिर रोगों में स्‍त्री वा आप्तकाल में पुरुष स्ववर्ण वा अपने 
से उत्तम वर्णस्थ स्त्री वा पुरुष के साथ सनन्‍्तानोत्पीत्त करना? 
नपुंसकस्वादि रोगों से तात्पस्थ उन रोगों का है जिनसे मनुष्य 
स्पशे के योग्य नहीं रहता । 

इस विषय में बहुत लोग विप्रतिपन्न हैं कोई इसकों व्योभचार 
बतलाता है, कोई इसको अनाचार बतलाता है, कोई इसको देश 
काल के अनुकूल अकर्तव्य बतलाता है, कोई इसको सामाजिक 
मन्तव्य बतलाता है एवं विध अनेक संशयों को दूर करने के 
लिये हम इसकी सबिस्तार व्याख्या करते हैं ' 
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पहले उन लोगों का उत्तर देते हैं जो अपने आपको वैदिक 
कहकर हमसे विरोध करते हैं । 
कुहस्विद्दोषाकुहवस्तोरस्विनाकुहाभिपित्व॑ 
करतः कुहोषतु:। कोावांशयुत्राविधवेवदेवर 
मर्यनयोषाकृणुतेसधस्थआ ॥ ऋ० १०।४०।२ 
इस मंत्रमें (कोवांशयुत्राविधवेव देवर) यह वाक्य सनातन 
धर्मियों को नियोग से नहीं निकलने देता । सायणाचार्य्य इसके 
यह अर्थ करते हैं कि “ शयुत्राशयनेविधवेव व यथा म्टतभतु 
कानारोदेवरंभतुभातरंत्रभिमुखो करोति ? अर्थ-शयन में 
विधवा नाम मरे हुए भर्ता वाली स्त्री जिस प्रकार देवर को वर 
लेती है, इस प्रकार हे अश्विनी कुमारों तुमको किसने वर लिया। 
इस कथन से सायणाचास्ये ने यह स्पष्ट कर दिया कि विधवा 
स्त्री देवर के साथ नियोग कर सक्ती है, पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र 
इसके यह अथे करते हैं कि “हे अख्विनों तुम दोनों रात्रि में कहां 
थे ओर (वस्तो;) नाम दिन में कहां थे जिससे न रात्रि में न दिन 
में तुम्हारा दर्शन हमें मिला, ज्लान भोजनादि की प्राप्ति कहां की 
कहां निवास किया सर्वथा तुम्हारी आगमन प्रकृति नहीं जानी 
जाती (कोवांशयुत्रा विधवा इव देवरम)शयन में देवरको विधवावत्‌ 
कोन यजमान तुमको परिचरण करता हुआ क्योंकि परकीय पति 
होने से दुराराध्य देवर को झतभरतका यत्रे से आराधन करती है 
(इस कमे को निन्दितजान छिपकर बड़े येत्र से उससे मिलती है) 
तदत तुमकी किस यजमान ने आराधान किया यथा एकान्तस्थान 
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में झुतमर्दका नारी मनुष्यको अपने शरीर के साथ संबन्धकर परि- 
चरण करती है तद्गत तुम्हारी किसने सेवा की जो हमें दर्शन नहीं 
प्राप्त हुए, इस पंत्र में अस्प देवर कर महास्त अश्विनी कुमार उपमेय 
होते हैं ओर विधवा शब्द से यजमान उपभेय होता है द० ति० 
मा० प्ृ० १४६ संमधक्षा-पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र ने तो विना नननु 
नच से इस बात को मान लिया कि विधवा नाम उसी का है जिस 
का पति मर चुका हो, ओर जो आश्वनी कुमारों को देवरस्थानी 
बनाया और यजमान को विधवास्थानी, इस उपमान उपभेय पर 
तो पूं० जी ने अपने पाण्डित्य की समाप्ति करदी. धन्य हैं ऐसे देव. 
और उपासकों को । अस्तु विवक्षितांश यहाँ यह है कि सायणा- 
चाय्थ ओर पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र ने विधवा स्त्री और देवर के 
सम्बन्ध का दृष्छान्त इस मंत्र में स्वीकार किया, पर पृ० भीमसेन 
शर्म्म जिनको अब नई ही सनातनथम की हवा लगी है उन्होंने 
सनातनः सामण की. शरण छोड़कर यह अथ किये हैं कि जिस स्त्री. 
का वागू दान के अनन्तर पति मर गया हो. उस खस्री का विधवा 
शब्द से यहां ग्रहण है, इस बात को पुराने सनातनधर्मी सभी. 
मूल गए थे. जिसको. अब पण्डित जी ने निकाला, 

प० जी कहते हैं कि कन्या. भी विधवा होती है, साथणः और 
प्‌० ज्वालाप्रसाद मिश्र ने तो. “ विधवेवदबरम्‌ ”” इस वाक्य. में 
विधवा नारी के. अथ किये हैं ओर पं० भीमसेन “यस्थामयेत॒क 
न्यायावाचासत्वक्ततपतिः” इस छोक का प्रमाण देकर यह 
सिद्ध करते हैं कि जिस कज़्या का बागू दान करने के अनन्तर 
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पति मर जाता है वह भी विधवा कहलाती है। यह भीमसेनी परि- 
भाषा अब निकली है कि कन्यात्र ओर वेधव्य यह दोनों धर्म एक 
धर्म्मी में रह सक्ते हैं पर यह कठिनाई पड़ेगी कि जिन मनु के 
हछोकों में इनके मतानुकूल विधवा विवाह का निषेध लिखा है 
उनके अथ भीमसेनी परिभाषा में कन्या विवाह निषेध के होजावेंगे। 


“विधवेवर्देवरम्‌” इस वाक्य के कारण वक्त मंत्र में सनातन 
धामियों को बड़ी फेर फार करनी पड़ती है, अश्विनी कुमारों को 
देवर बनाना पड़ता है, विचारे यजमानों को विधवा सत्री बनाना 
पड़ता है। मंत्र के अर्थ सीधे यह हैं कि (अश्विनो) हे विवाहित 
ख्री पुरुषो तुमने (दोपा) रात्रि को कहां निवास किया ओर (बस्तो:) 
नाम दिन में कहां निवास किया, (कुहाइभितीत्वम) नाम कहां 
तुमने खान पान किया ओर (कोवांशयुत्राविधवेवदेवरम) नाम 
विधवा और देवर के समान तुम्हारा शयन स्थान कोन है, अर्थात्‌ 
जेसे विधवा देवर की महधर्मिणी होंती है इस लिये उनका शयन 
स्थान ओर खानपानादि व्यवहार प्रंधकू नहीं होता इस प्रकार 
विवाह सम्बन्ध से तुम्हारा भी पति पत्नि भाव स्थिर हो गया, इस 
लिये तुम्हें भी पृथक नहीं रहना चाहिये, इस भाव को दृढ़ करने 
के लिये प्रश्नकी रीति से रात्रि दिन का निवास ओर खानपानादि 
व्यवहार पूछा गया है, जेसे कि विवाह के मंत्रों में प्रतिज्ञाएं हैं, 
उन प्रतिज्ञाओं के दृढ़तार्थ यह मंत्र है । जा इस में वादी यह प्रश्न 
करते हैं कि रात्रि दिन का निवास स्थान किसी ख््री से पूछना 
सभ्यता की वात नहीं ! इसका उत्तर यह है कि जेसे विवाह की 
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प्रतिज्ञाएं ई4र गृहस्थ सम्बन्ध की दृढ़ता के अभिप्राय से करवाता 
है उसमें कोई असभ्यता नहीं समझी जाती, इस प्रकार यहां भी 
असभ्यता का दोष नहीं, प्रत्युत असभ्यता तो यह है कि जो 
(वचारे अश्विनी कुमार देवताओं को विधवा रूपी यजमानों के 
शयन स्थान में सुलाने की चेष्टा की गई है। और जैसे इसी मंत्र में 
“सर्यनयोषाक्तणशतसधस्थआा” इस वाक्य में मय नाम मनुष्य 
को और योषा नाम उसकी खत्री जिस प्रकार शयन में सेवन करती 
है, अर्थात्‌ जिस प्रकार स्वपत्नी अपने पति को सेवन करती है इस 
प्रकार तुम भी इस गृहस्थ धर्म का पालन करो। हमारे सिद्धान्त पर 
जो यह प्रश्न किया गया हे कि यह कोन पूछता है कि तुम दोनों 
दिन रात को कहां रहे ! इसका उत्तर यह है कि जो “मययेनयों 
पाक्णत?” इस वाक्य को कहता है वही पूछता है अर्थात उपदेश 
रूप से यह ईश्वर की उक्ति है इस लिये कोई दोष नहीं। दूसरा 
मंत्र यह है कि जिसमें आधुनिक सनातनधर्मी नियोग से भयभीत 


होकर भिन्न २ मति वाले हो जाते हैँ ॥ 


उदीष्वनायभिजीवलोकंगतासुमेतमुपशेषएहि । 
हस्तग्रा भस्यदिधिषोस्त वेद पत्युजानेत्वमांभेसेब 
भूथ ॥ ऋ० १० । १८) € 


इस मंत्रमें “दिधिषु”” शब्द आया है जिसके अथ दूसरे पति के 
हैं इस भयसे पं० भीमसेन ने यह लिखा है कि “ वेदे रुढ़ाथों 
न कस्यापि विदृषो३*इभिभतो६पितुयौगिकाथः सवसोमां 


१९.० आस्वमग्तव्यप्रकोश 


सादिशाम्चरकारानुमतः ? ब्रा० स० ९-११-४६७ अर्थ-वेंद 
में (रुढाथ।) नाम किसी वस्तु विशेष का ग्रहण संज्ञामोत्र से किसी 
विद्वाद को अभिमत नहीं किन्तु (योगिकार्यः) नाम जो शब्द के 
अबयवबो से अथे कियाजाता है वह सब मी्मांसादि शास्त्रकारों 
को अभिमत है अथात्‌ यहां दिधिषु शब्द से दूसरा पति नहीं 
लियाजाता किन्तु धारक के पोषक लियाजाता है, उक्त लेखसे 
पृ० भीमसेन ने अपनी सम्पूर्ण सनातन पुजीशन पर पोचा फेर 
दिया, क्‍योंकि योगिकार्थ करने से न आपके ब्रह्मा, विष्णु, महेश, 
यह देव त्रयी रहेगी ओर न वरुणादि देक विशेष रहेंगे. न यमपुरी 
का राजा यम रहेगा, फिर तो वरुणादि शब्द अपने अवयवा्ों 
से वरुणादि देवताओं से दूर चले जावेंगे, इस प्रकार पं० भीमसेन 
के माने हुए कर्मकाण्ड का गन्धमात्र भी नें रहेगा । प्र क्या करें 
अर्थी दोष न पव्यति, इस न्‍्यायानुकूल ० जी को वेदों के सब 
अर्थ यौगिक मानने में स्वरमत का दोष टाष्टि नहीं पड़ा, ओर 
अभ्युपगम विरोध की १० जी ने यहां किश्वन्पात्र भी अपेक्षा नहीं 
की, अथीव यह नहीं सोचा कि अमरकोष में दिपिषु के अथ नियुक्त 
पति के हैं, फिर हम स्व॒मत विरुद्धार्थ क्‍यों करते हैं। अमरकोप 
द्वितायकाण्ड मनुष्यवग छो० २३ में दिधिषु पति का वर्णन है । 


पं० ज्वालामसाद मिश्र ने यहां स्वामीजी के अथेपर यह आसश्षेष 
किया है कि जब पति मरा पड़ा है तब यह उपदेश उप्तको केसे 
हो सक्ता है कि त्‌ इसको छोड़कर दिप्निषु पति के सन्मुष हो, 
पिश्ननी के विचार में वेद स्थायी हृह उपदेशों को छोकिक छज्जा 
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और भयते छोड़देता है यदि ऐसाही होता तोविधवेवदवरसम्‌? 
यह मंत्रमें दृष्ठान्त क्‍यों दिया जाता। 
रै ४ उदोष्वनायंभिजीबलो कं!” इस वाक्यमें जीवछो क को 

लक्ष्य रखकर यह क्यों कथन कियाजाता कि दूं यहां से जीवबछोक 
का ध्यान धरके उठ, क्योंकि यह कथन भी तो आपके विचार में 
प्रेम को कम करता है, आपका सनातन प्रेम तो तभी स्थिर रहता 
है कि “ दृयंनारोपतिलोंकंहणाना ” अथवें० *८ । ३१ १ 
इस मंत्रके सायण भाष्यानुकूल उस विचारीका स्ूत पति के साथ 
अप्मिमें प्रवेश कर दियाजाय । 

सायणाचाय्य इस मंत्रके भाष्यमें लिखते हें कि प्राचीनधर्म 
को पालनकरती हुई स्त्री मृत पति के साथ मरण को प्राप्त होती 
है। इस अर्थ को स्छति से इस प्रकार दृढ़ करते हैं कि +-- 


भर्तारम उब्रेन्नारी प्रविष्ठा सहपावकम । 
व्यालग्राही यथा सपे बलाद उद्ते बिलात्‌ ॥ 


अथ-रुत भर्ती के साथ चितामें प्रविष्ट हुई नारी उसके उद्धार 
करने की इच्छा करे, जिस प्रकार सांपके पकड़ने वाला सांप को . 
बिलसे निकाल लेता है इस प्रकार वह वलघे उद्धार करे। 

रस्यादि पेम पालन तो आपके मतमे तभी हो सक्ता है जब इसका 
अनुष्ठान किया जाता सो अब आपका यह वैदिक अनुष्ठान राजधर्म से 
विरुद्ध है इसलिये प्रेम पाठम तो मनोरथ मात्र है फिर जब उक्त 
प्रेम में एसी छाचारी है तो स्वामीजी का यह कथन कि ते इस 


$९२ आंध्यमस्तव्यप्कार 


मत पति को छोड़ कर रिधिषु पति के अभिमुख हो क्‍यों बुरा 
लगता है । 


इस मंत्रके सत्यार्थ यह हैं कि हे नारी (जीवछोक ) नाम जीवन 
लोक का विचार के (उदीष्वे) नाम इस पति के पाससे उठखड़ी 
हो जो यह प्राण रहित झूत पड़ा हुआ है (हस्तग्राभस्यद्धिषों ) 
नाम यह नियुक्तपति जो तुम्हारा हस्त ग्रहण करने वाला है इस 
पति के (जनित्व ) नाम स्त्रीलभाव को (संवभूथ) माम सन्म्ुख 
हो। अथाव रूत पति के अनन्तर अपने जीवन का विचार करके 
दिधिषु पति की शरण को प्राप्त हो । 

जो पे० ज्वालाप्रसाद मिश्र इसमें यह आशड्भा करते हैं कि 
शमशान भूमि में यह मंत्र पढ़ा जाता है उस समय नियोग का 
कौनसा अवसर है ! इसका उत्तर यह है कि यह मंत्र सिद्ध वस्तु 
प्रतिपादकत्वेन नियोग की विधि का बोधक है फिर इसपर यह प्रश्न 
नहीं हो सक्ता कि यह शोक समयमें नियोगका विधान करता है ॥ 

और सनातनधमे के मन्तव्यानुकूल भो वक्त प्रश्न कुछ अस्तित्व 
नहीं रखता क्योंकि उन्होंने इस मंत्र का अन्येष्टि कम में विनि- 
योग किया है और यह उनके मत में नियम नहीं कि जो मंत्र.जिस 
कर्म में विनियुक्त हो अथे भी वही रखता हो, जेसेकि “ दृ्ढ विष्णु 
विचक्रम ” यह मंत्र शकट मार्गस्थ सुवण पर आहुति देने में विनि 
युक्त है ओर अथे अबतार के देता है एवं “उदौष्व नारी” यह 
मंत्र अन्येहि कम में घिनियोग वाला होकर अथे नियोग के दे तो 
क्या दोष है ! उक्त प्रकार से नियोग विषय में दो पुष्ट प्रमाण दिये 


सप्रमसमुन्ठा सः १९:३. 


गए (१) “विधवेवदवरम्‌” (३) ““दिधिषर॒पति:”? 

(३) “वयापुर्वेपतिंवित्ताईधाउन्यंविन्दरतेपरम्‌?! अश्वव« 
१।५। २७॥ 

(४) “समानलोकोभवरतिपनभु वीपर: पति:?? अप्रव॑० 
१।५। २८ ॥ 

अथे-(३) जो पृ पति के वियुक्त होने के अनन्तर अन्यर्पाति 
को लाभ करती हैं ॥ 

अथ-(४) (पुनर्भ) स्त्री का दूसरा पति (समानछाकः) नाम 
समान गुणों वाला (भर्वाति) होता है ॥ 

उक्त मंत्रों की प्रतीकों को वेडिक नियोग के खण्दन करन 
वाले आधुनिक सनातनियों का विधाता भी अन्‍्यार्थ वा उपचाराथ 
नहीं कह सक्ता । फिर केसे कहा जाता हे कि विक नियोग 
कोई बेद मंत्र प्रमाण नहीं ॥ 
इयनारीपतिलोकंटणानानिपद्यत उपवामःयप्र 
तम | धर्मपुराणमनुपालयन्ती तस्थेप्रजां दविणां 
चेहघेहि अथवै० १८ । ३।१ ॥ 

अर्थ-स्त पति को छोड़कर पतिलोक की इच्छा वाली जो 
यह स्त्री है हे परमात्मन इसको सन्‍्ताति आर धन दो । इस मंत्र मे 
सन्तति की प्रार्थना इस बात को सिद्ध करती है कि बह सन्तति 
नियुक्त" पति से ही अभिम्ेत हैं न कि सख्त पति से, स्ूत पति से 
सनन्‍्तति की योग्यता नहीं ॥ रा 


१९४ आय्यमन्तव्यप्रकाश 


सायण इससे सती की रसम निकालते हैं, ओर पं० ज्वाला 
प्रसाद मिश्र इसके यह अर्थ करते हैं कि रत पति का धन और 
प्रजा इसकी है, पर यह नहीं सोचते कि यहां तो भविष्यथन और 
भविष्य प्रजा के लिये प्रार्थना है फिर केसे कहा जा सक्ता है कि 
प्रथम पति की सन्‍तान ओर धन इसको दो । क्‍या सनातनधर्म्प 
के दायभागानुकूल प्रथम पति की सन्‍्तति इससे कोई छीनता था 
जो इस मंत्र ने अपूवे विधान किया | पृ० भीमसेन इसके यह 
अर्थ करते हैं कि जो इसके पास सन्‍्तति ओर धन है वह नाश न 
हो किन्तु स्थिर रहे ॥ 

ओर सायण यह अथ करते हैं कि इस लोक ओर परलोक के 
लिये इसको सन्‍्ताति ओर धन दो । सच्चाई यह है कि “ तस्ये 
ग्रजांद्रविणद्वधहौि ” इसके लिये प्रजा आर धन धारण कराओ 
अथांव दो । इस वाक्यार्थ में सव सनातनथर्मी खण्ड २ हो जाते 
हैं कोई परलोक के लिये धन की प्रार्थना मानता है, कोई पहुंले 
पति के धन और सन्‍्तति मिलने की प्राथना करता है, कोई धन 
सनन्‍्तति को स्थिर रखने की प्राथना करता है। पर उनके मता- 
नुकूल इस ऑनिष्ठट चिन्तन को कोई स्म्तति पथ में नहीं छाता कि 
विधवा के लिये सन्तति की प्राथना उनके मत में ऐसी ही अनिष्ट 
है जैसे कोई कन्या को कहे कि पुत्रवतीभव । फिर केसे कहा 
जाता है कि इस मंत्र की सद्भति स्वामी जीके मत में नहीं लगती। 
स्वामी जींके मत में तो उक्त मंत्र नियोग को विधान करता है 
और नियोगाभिप्राय से विधवा के लिये भी सन्तति की प्राथेना 
की जाती है। ननु इस मंत्र में ““घमपुराणमनुपालयन्तोी” 
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यह लिखा है कि जो प्राचीन धर्म को पालन करती है। धर्म का 
पालन तो सती होने से अथवा पति मरणानन्तर यावदायुष॑ तुलसी 
की माला पहनकर रहना अन्यपति की इच्छा न करना यही धर्म 
का पालन हो सक्ता है फिर इस मंत्र से नियोग के अर्थ कैसे नि- 
कलते हैं ! 
उत्तर-पहली बात तो यह है कि “धर्मंपुराणम नुपालयन्ती ? 
यह कहकर फिर इसके लिये सन्‍्तान की प्राथना की गई है इससे 
पाया जाता है कि यहां धर्म का पालन नियोग धर्म के अभिप्राय 
से आया है ॥ 
दूसरी बात यह है कि यदि यह शड्भत की जाय कि धर्म का 
पालन तो पतिब्रतधर्म कहलाता है नियोग कौन धर्म हुआ ! इसका 
उत्तर यह है, म० भा० आ० प० अ० १०३ कछो० *० में यह 
लिखा है कि -- 
तयोरुतपादयापत्य सन्‍तानाय कुलस्यनः 
| 0० पी 5 ९ €₹ ९. से 
मन्नियोगान्महावाहो धर्मकरत्तुमिहाहोंसि ॥ 
अर्थ-इनमें नियोग से सन्‍्तति उत्पन्न करो, इस धरम करने के 
लिये तुम योग्य हो ॥ 
इससे आगे छोक ९३ में भीष्मजीने सत्यवती से यह कहा है- 
असंशयं परोधमंस्व्वया मातर उदाहतः । 
अर्थ-इसमें संदेह नहीं कि है मातः तुमने यह नियोग रूपी 
परंधर्म मुझ्ककों कहा । इत्यादि 
महाभारतमें तो अध्यायोंके अध्याय नियोगकों धर्म कहते हैं, 
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फिर तुम इसको अधर्म केसे कह सक्ते हो ओर इन वाकक्‍्यों में ननु 
नच केसे कर सक्ते हो, क्योंकि यह वाक्य तुम्हारे मतमें साक्षाव 
व्यास भगवान्‌ के मुख से निकले हैं जो चौबीस अवतारों में से एक 
जीता जागता अवतार है। यहां यह भी याद रहे कि नियोगका 
वियोग करनेके लिये महाभारतादि पुस्तकों से सनातनभाइयों को 
पहले वियुक्त होना पड़ेगा, पर यह वियोग दुर्घट काम ही नहीं 
अपितु अमम्भव है ॥ 
अदेज्झपतिप्नीहिधिशिवापशुफ्यःसुयमासुवर्चा:। 
प्रजावती वीर सूर्देदकमास्यों नेममग्ि गार्हेपत्य 
सपर्य ॥ अ० १४ । २ । १८ 

इम मंत्र में पहले तो पं० ज्वालाप्रसादमिश्र न स्वामीजीकी 
यह गलती निकाली है कि स्वामीजीने हस्त्र अकार के स्थान में 
दीर्घ आकार लिखा है, इसका उत्तर तो मिश्रजीको मिलजाता 
याद मिश्र स्वामी जनीकी ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका देखते, वहां यथाव 
स्थित हस्व अकार है. जब प्रथम पुस्तक में यह पाठ लिखा गया तो 
फिर सस्यायथेप्रकाशमें स्वामीजीका दोष क्या । पर इनको इस बात 
में कया इन्होंने तो छिद्रान्तेषी होकर वेदिकधर्म के एकत्व को 
छिन्न भिन्न करना है॥ 

हमारे सनातनभाइयोंकों यहां यहभी स्मर्ण रहे कि हम पौरा- 
णिक व्वासके समान स्वामीनीको चोबीस अवतारों में सम्मिलित 
करके ऐमा सर्वज्ञ नहीं मानते कि वह मात्राकीभी अशुद्धि न करते 
हों । इस मंत्र के वादीक्ृत अर्थों में और स्वामीजीके अर्थों में और 
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कोई भेद नहीं केवल “देश्वकामा” शब्द में विवाद है सो इस 
बात से निबृत्त होजाता है कि जब निरुक्तकार देवर को दसरा 
बर मानते हैं तो फिर नियोगामिप्राय से यदि कामना लीमाय 
तो क्‍या दोष है ; 

ओर जो पर० ज्वालाप्रमादमिश्रने इस मंत्र के अथे में * भ्राह- 
कामा ” शब्द लिखकर “देहकामा” के साथ मेल किया हैं 
यह सनातनभर्म के अथों से अत्यन्त चिन्तनीय है क्योंकि जिसमें 
यम्यमीकी कथा भाई बहनकी “ भ्राह्न कामा!”! के अर्थ भी “देह- 
कासा” के समान ही देती है तो फिर अत्यन्न भेद प्रदर्शनाथ 
उक्त दृष्ठान्त क्‍यों |! यदि यह कहा जाय कि उक्त यमयमी की कथा: 
भी भाई बहनके संयोग प्रतिषेध के लिये है तो फिर इस मंत्रार्थका 
क्या उत्तर ! 
अधातागच्छानुचरायुगानियत्रजामयः कृणववतन्न 
जामि | उपबदहिषभायबाहुमन्यमिच्छस्वसुम 
गेपरतिमत्‌ ॥ ऋ० १०।१। १०। १० 

सायणाचाय्य के अनुयायी इसके यह अथे करते हैं कि यमकी 
बहन जो यमी थीं उसने जब यमसे पतिभाव की प्रार्थनाकी तो यम ने 
यह उत्तर दिया कि ऐसे युग आयेंगे जिनमें (जामयः) नाम भगनियें 
(अजामि) नाम ओर ख्त्रियों का काम करेंगी, अर्थात्‌ स्वश्लीवत्‌ 
व्यहार करेंगी । इसलिये हे सुभगे इस समय तू मेरे को अन्यपति 
की इच्छाकर | पंं० ज्वालाप्रसादमिश्र भी इसके यही अथे 
करते हैं ॥ 
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यदि आजूकृल विनयपूर्वक किसी सरल सनातनधर्मी पण्डित 
से पूछाजाय कि भगवन्‌ वह उत्तर युग आगए हैं अब यमके 
बचन का अनुष्ठान क्‍यों नहीं कियाजाता, तो वह उत्तर यही देता 
है कि हिन्दुओं से भिन्न इतर जातियों में ऐसा होता है। फिर 
प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि वेदिक अनुष्ठान तो फिर इतर जातियों 
में ही हुआ नकि वेदाभिमानी पोराणिकों में ॥ 

ननु-तुम इस पर क्‍या आश्षेप करते हो तुम्हारे मतमें भी तो 
यह दोष समान ही है, क्योंकि तुम भी तो इस कथा के अर्थ भाई 
बहन से भिन्न कुछ नहीं कर सक्ते। पत्युत “ अन्य सिच्छख सुभग 
प्रतिंमत्‌ ” इतनी प्रतीक लिखकर तुम्हारे स्वामीजीने इसके अथे 
और भी बुरे कर दिये कि असमर्थपुरुष अपनी स्त्री से यह कहे कि 
वू मेरे से भिन्न किसी अन्यपतिकी इरुछाकर. इसमें तो एक नहीं दो 
दोष आए-(१) बहन का भाई से पतिभाव की प्राथना करने का 
(२) प्रकरण विरुद्ध नियोग के अर्थ करने का ॥ 

उत्तर-पहली बात जो यह कही गई है कि तुम भी यम यमी 
की कथा के दोष से दूर नहीं हो सक्ते ! इसका उत्तर यह है कि 
यह यम यमी सृक्त भाई बहन के अभिप्राय से नहीं लिखा गया 
किन्तु यमी पुरुष की यमों में दृहता बोधन करने के अभिप्राय से 
लिखा गया है । जो स्त्री उक्त पुरुष को यमों से गिराना चाहती 
थी उसका नाम यहां यमी है। ' यमस्थखोयसो”” व्याकरण से 
यह अर्थ लाभ होता है| यहां “डगैसप्रत्यय है” व्याकरण से 
भाई बहन के अथ यम यमी शब्द से किसी प्रकार भी सिद्ध नहीं 
होते । यम से पतिभाव की प्राथेना करने के अभिप्राय से उसको 
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थमी कथन किया गया है अर्थात्‌ “ यमस्यस्रीयमौ” इस लिये 
इसको यमी लिखा ॥ 

यम शब्द के अथ यहां ““यम्रो विद्यतेयस्थसयमः भर्थादाच 
से यह अर्थ हो जाते हैं कि जो यों बाला हों उसकोयम 
कहते है? यम यह हैं :-- 
अहिंसा सत्यस्तेयत्रह्मचय्योपरिग्रहायमा । यो ० 
स०। पा० । सू० । ३० ॥ 

अषहिंसा-प्राणियों का हनन न करना ॥ 

सत्य-सत्यवाणीवाला होना । 

सस्‍्तय-चोरी न करना । 

ब्रह्मचय्थ-खत्री स्पशे न करना । 

अपरिग्रह-आवश्यक्ता से अधिक वस्तु पास न रखना । 
उक्त पांच यम हैं यह जिप्त में घटते हो उसको यम कहते हैं, ऐसे 
दृढ़ ब्रतथारी पुरुष का इस सूक्त में वर्णन है ॥ 

इस भाव को स्पष्ट करने के लिये हम यहां सम्पूर्ण मृक्त के 
अथ लिखते हैं । 
ओवचित्सखायं सख्या वद्त्यां तिरः पुरूचिदर्णबं 
जगन्वान । पित॒नेपातमादधीत वेधा अधिकज्षमि 
प्रतरं दीध्यानः ॥ १ ॥ 

अधथ--पूर्वोक्त रह ब्रती यम को अलोभन करने वाली यमी 
ख्री (तिरःपुरूचिदर्णव जगन्वान) जो एक वड़ेभारी निभेन देश 
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समुद्र के. किसी एक द्वीपको प्राप्तथी (चित्सखायं) उस पूज्य यम 
के सन्‍्मुख (सख्यावहतां) नाम मेत्रीदृत्ति के भाव से जो स्थिरहई, 
ओर जाकर कहा कि परमेश्वर ने हम दोनों को सुन्दर पुत्रकी 
सन्तानोत्पात्ति के लिये ध्यान किया है, अर्थात्‌ मुज्ञ ओर तुम्हें 


| शी ० पलक, 


न्‍्तानोत्पत्ति के लिये बनाया है । 
नते सखा सख्ये वष्टये तत्सलक्ष्मा यह्रिबुरूपा 
भवाति । महस्युत्रासों असुरस्य वीरा दिवो धर्त्तार 
उविया परिख्यन्‌ ॥ २ 
अथ--हैं यमी (तेसखा) नाम ब्रह्मचय्य अवस्था में तुम्हार 
समान धर्मवाला होने से तुम्हारा सखा भ॑ तुम्हारे साथ (सख्य) 
नाम सहवासरूपी मेत्रीभाव की (वर्धि) नाम कामना (न) नाम 
नहीं, अर्थात्‌ में तुम्हारी पत्नीभाव से कामना नहीं करमकता,क्यों 
कि (सलक्ष्मा) नाम ब्रह्मचस्ये के चिन्होवाली होने से (यद्विश्वरूपा) 
नाम विषमरूपवाली (भवाति) है। यह लेट लकार का प्रयोग है 
अर्थात्‌ में (यम) नाम ब्रह्मचय्य प्रधान पांचयमों से सम्पन्न हूं और 
तू ब्रह्मचारिणी है इस लिये में तुम्हें स्वीकार नहीं करसकता । 
ऐसा असुर करमक्ते हैं कि जो (उ्विया) नाम निन्दित से निन्दित 
ख्रियों से रमण करना (परिख्यन्‌) नाम कथन करते हैं । सार यह 
निकला कि यम नियम सम्पन्न ब्रह्मचारी ओर यती लोकों का 
यह काम नहीं। 
५ धदद बिक । दा | 
उद्यान्त धा त अम्ृतास एतदक्ररप ।चत्यजस 
मच्ष्यस्थ । निते मनो मनासि धायस्मे जन्युः पति: 
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तन्‍्व माविविश्या: ॥ ३ ॥ 
अर्थ--यमी कहती है कि (अमझतास) नाम देवलछोक 

(ते) तुम्हारे अर्थात्‌ तुम्हारे देवलोगभी (एतत) नाम इस कामकी 
(उशन्ति) इच्छा करते हैं, (एकस्यचित्मत्य॑स्थ) नाम मरण धर्मा जो 
यह पुरुष हैं उसके लिये (त्यजसं) नाम यह त्याग इष्ट नहीं, इस 
लिये तुम अपना मन मेरे मनमें धारण करो, (जन्यु:) नाम प्रजा 
उत्पन्न करने वाला जो पति उसभाव को ग्रहण करके तुम (तन्वं) 
नाम मेरे शरीरकों (आविविश्या)) नाम संभोगादि भावों से 
स्वीकार करो । 

सायणाचाय्य ने इसके यह अर्थ किये हैं कि यमी यह कहती 
है कि हे यम प्रजापति आदिकों ने भी लड़की ओर भगिनी आ- 
दिकों को भी अगम्य नहीं समझा फिर तुम क्‍यों मुझे अगम्या 
समझते हो । ब्रह्मा ओर ब्रह्मा की लड़की की पोराणिक कहानी 
का इस मंत्र में गंधमात्र भी नहीं पाया जाता, फिर न जाने उस 
समय के भाष्यकारों ने ऐसे निन्दित अथों को क्‍यों स्वीकार किया। 
नयतपुराचकृमाकडनूनम्गतावदन्तो अन तर पेम । 
गन्धर्वो अप्स्वप्या च योषा सानो नाभिः परम॑ 
जामितन्नो ॥ ४॥ 

अथे-(यत्‌) जो (पुरा) पूवकाल में (नचकृमा) नाम हमने पूर्व- 
काल में नहीं किया (कद्ध) कत्‌ है नाम कदापि (नूने) निश्चय 
करंके (ऋतावदन्तो) नाम सत्य कथन करने वाले हम (अनृतंरयेम) 
नाम झूंठ नहीं कहते अथोव यह कदापि नहीं हुआ कि ब्रह्मचारी 
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ओर यति ब्रह्मचय्य ब्रत भड़ करके संसारी हो जाये ॥ 

(गन्धव:) नाम परमात्मा “माश्थतीति गख्धवे:, उ्ादि 
प्रकृति प्रत्यय स उक्ताथ की सिद्धि हो सक्तो है अथवा 
गवांरश्मीनां घारयिता गख्खव: ” एवं सूर्य्य का नाम गख्धव 
है, (अप्सु) नाम जलों में जो गन्धर्व है और (अप्याच योषा) जलों 
में होने वाली उसकी योषा नाम स्त्री (सानो नाभि) वह हमारा 
(परम) परम उत्पात्ति स्थान है । है (जामि) कुलस्त्री (तत्‌) इस लिये 
(नो) हम दोनों का स्त्री पुरुष भाव रूपी सम्बन्ध नहीं हो सक्ता 
क्याकि (गन्धवे) नाम परमात्मा रूपी पिता से (अप्या) नाम पर- 
मात्मा रूपी माता से हमारी उत्पीत्त है अर्थात्‌ ब्रह्मचण्य शब्रत 
धाहण करने के समय जो हम दोनों में द्विजन्मा होने का धर्म 
आया है उसका परमात्मा ही पिता आर परमात्मा ही माता गिना 
जाता है। इस लिये उक्त ब्रह्म ब्रतधारी हम दोनों का श्राता 
भगिनी भावका सम्बन्ध है, इस लिये हे यमी तू मेरे लिये अगम्या 
है, इस मंत्र से यह भी सरचित कर दिया कि जिस प्रकार भाई 
के लिये बहन अगम्या है इस प्रकार ब्रह्मचारी पुरुष के लिये स्त्री 
मात्र अगम्या है ॥ 

सायणादि सनातनी लोग जो इस सृक्त में यम यमी के अर्थ 
भाद बहन के करते हैं तो वह गन्धव पिता ओर अप्या माता 
किसको बनाते हैं क्योंकि किसी भाई बहन का गन्धव पिता ओर 
अप्या माता नहीं यदि यह कहा जाय कि यह अलड्भार से कथन 
किया गया है तो फिर इसका क्या प्रमाण है कि इस मृक्त में 
भाई बहन की कथा है ॥ 
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गर्भनुनो जनिता दम्यती कर्देवस्त्वष्टा सविता 
विश्वरूप:। न किरस्य प्रमिनन्ति व्रतानि वेदना 
वस्य एथिवी उतद्योः ॥ ५॥ क्‍ 
अथै-यमी कहती है कि (त्वष्टा) नाम परमात्मा (गर्भे) नाम गर्भ 
में (नोजानता) हम दोनों को जो उत्पन्न करने वाला है उसने हम 
को गभ में स्त्री पुरुष बनाया है उस परमात्मा के कर्मों को (प्रमि 
नन्ति) नाम हनन करना (नकि) नहीं अर्थात्‌ उसके कर्मों का 
कोई नाश नहीं कर सक्ता, इस प्रकार हमारे स्त्री पुरुष भाव को 
पृथिवी दो लोक जानते हैं ॥ 
रो ९ 
की अस्थ वेदप्रथमस्याह्ः कईंददशक इह प्रवो- 
चत्‌ | छहन्‌ मित्रस्य वरुणस्य धामकदबव आह 
नो वीच्यान्हन्‌ू ॥ ६ ॥ 
अर्थ-(कों अस्यवेद) नाम प्रथम दिन का हाल कोन जानता 
है (कई ददश) नाम किसने देखा है (कइह प्रवोचत) नाम किसने 
कथन किया है अर्थात्‌ कोई भी नहीं जान सक्ता, इस लिये हें यम 
फिर तुम क्या कहते हो कि पहले किसी ने ऐसा काम नहीं किया। 


यमस्य मा यम्यं काम आगन्त्समानेयोनोसहशे 
प्याय । जायेवपत्येतन्व॑ रिर्च्यां विचिद छहेव 
रथ्येव चक्रा ॥ ७॥ क्‍ 

अथे-यमी कहती है कि हे यम तुम्हारी कामभिलछाषा मुश्ठ पर 


२०४ आय्येमन्तब्यप्रकाणे 


हो (समानेयोनों सहशेप्याय) नाम एक स्थान में एक शय्या पर 
सोने के लिये, फिर पूर्ण मनोरथ वाली में (जायेवपत्ये) नाम जेसे 
स्‍त्री अपने पति के लिये प्रीति से अपने शरीर को प्रकाश कर 
देती है अथवा रथ के अवयव भूत चक्रों पर जेसे रथ अपने आप 


को रख देता है इस प्रकार में मी अपने आपको आपके अप॑ण करूंगी। 


न तिष्ठन्ति न निमिषन्त्येते देवानां स्परी इह ये 
चरन्ति । अन्येन मदाहनो याहि तूय॑ तेन विद्धहि 


रथ्येव चक्रा ॥ ८ ॥ 
अथै--फिर यम बोला कि सूरय्ये चन्द्रमादि जो देवताओं के 
दूत विचरते हैं वह सब जानते हैं इस लिये में इस अनुचित कर्म 
को नहीं करता । द 
: छठे मंत्र में जो यह था “को अस्य वेद!” यह उसका उत्तर है 
इस आठवें मंत्र में यम का आशय यह है कि यद्यपि हमको कोई 
मनुष्यादि प्राणी नहीं देखता तथापि सूख्ये चन्द्रमादिकों का 
नियन्ता सवोन्तरयामी सर्वकाल में देखता है, इस लिये ब्रह्मचर््य 
ब्रत भड़रूप अनुचित कम करना में उचित नहीं समझता । 


रात्रीभिरस्मा अहभिदेशस्येत्सूयेस्प चक्षुमुहुरु- 
न्मिमीयात्‌ । दिवा एथिव्या मिथुना सबन्धू 


यमीयेस्यविभूयादजामि ॥ ६॥ 
अर्थ-इस मंत्र में इंश्वर यह कथन करता है कि (राज्नीमि)) 


९ 


और (अहोमिः) नाम दिन रात से (अस्मे) इस यम के लिये सब 


सप्मसमुल्ठास; २०५८७ 


यजमान यज्ञ का भाग (दश्स्येत) देवें, ओर (सूय्यस्य चक्लु;) नाम 
सय्य सम्बन्धि चक्षु (मुह) बारंबार (उन्मिमीयात) नाम उदय. हो 
अर्थात्‌ यम के चश्लु इन्द्रिय बारवार दिव्य दृष्टि को प्राप्त हों, 
और यह यमी यम के अजामि नाम श्रातृ भाव को धारण करे 
अर्थात्‌ यद्यपि वास्तव में यह यम की भगिनी नहीं तथापि यमने 
जो इसको भगिनी कह दिया है इस लिये यह भगिनी भाव को 
हृढ रखे ॥ 

यह उक्त मंत्र न यम की ओर से है ओर न यमी की ओर से 
किन्तु मध्यस्थ की ओर से पाया जाता है इस लिये इस मंत्र में 
इश्वर का उपदेश सिद्ध होता है ओर प्रयोजन इसका यह है कि 
जब अहिसा, सत्य स्तेय, ब्रह्मचय्य, अपरिग्रह इन पांच नियमों के 
सेवन करने वाले यम की दृह़ता दिखलाने के अमभिप्राय से यह येंप. 
यमी की कथा है । इस लिये इंशवर ने यह कथन किया कि सब 
यज़मान उक्त दृढ़ ब्रतधारी यम को यज्ञोंका फलदें अर्थात्‌ उसको 
पूज्य समझे ॥ 

सत्य भी यही है कि इस ब्रत के तुल्य अन्य कोई ब्रत नहीं है 
ओर इसके भड़ के बराबर ओर कोई ढुर्गेति नहीं है। इस आशय 
को प्रवोधचन्द्रोदय नाटक में एक कवि ने इस प्रकार ग्रेथ कियाहै 

सबेया 

डार पटम्बर भम्बर डार सुदौध जा बनवास करें हैं। 
माहिं अरण्य करें तपसा अर भोग महानल पार परें हैं । 
धन्य यमी जिनके यम से डर कांपत भूप न पांव छुएं हैं। 
नारी सघुस्मन घेर विषय पड़ फेरि रसातल मांहिगएहैं॥ 


२०६ आय्यमन्तब्यप्रकाश 


इस भाव को यह यम यमी सूृक्त कथन करता है कि यम अत 
धारण करने से जिससे राजा महाराजा सब कांपते हैं वह यदि 
गिर जाता है तो उसकी अत्यन्त अधोगति हो जाती है एवं उक्त 
ब्रत की दृटता के लिये यम यमी सूृक्त है जिसको विगाड़कर 
सायणादि आधुनिक भाष्यकारों ने भाई बहन की कथा वर्णन 
करके वेदोंका महत्व न करदिया, इस निम्नलिखित दरें मंत्र 
के सायणादि भाष्यकार यह अर्थ करते हैं कि उत्तर युग आयंगे 
जिनमें बहनें भाइयों को पति वनालेंगी, यह अर्थ करके और भी 
अनथे करादिया । 

पं०ज्वालाप्रसादमिश्र ने स्वामीजीकृत नियोग के अर्थों का 
खण्हन करते हुए इस मंत्रके अर्थ और भी विगाड़ दिये हैं कि 
(यप्वी कहती है यम से हम दोनों समागम करें) यम इस मंत्र से 
उत्तर देता है कि है यमी थे उत्तर युग आवेंगे जिन युगों में 
(जामयः) भर्गानयां (अजामिकृषण्वन) भगिनी से भिन्न सम्बन्धित 
कर्मों को करेंगी, भाव यह है कि कलियुगान्त मेंही यह संकरता 
होगा जिसकाल में भगिनी से भिन्नस्त्री योग्यकर्मों कों भगिनिये 
करें गी । 

समीक्षा--पण्डित साहिबने वेदिक अर्थों से लाभ उठाने का 
उपाय तो कलियुग में अच्छा सोचा, पर यह नहीं सोचा कि जब 
कलियुग में यह विधे हो जावेगी तो अगम्या गमन का विचार 
केसे रहेगा, सच है इनको क्‍या ? इनको तो विधवा विवाह वे 
नियोग से द्वेष है ओर कोई कितना ही बड़ा अनर्थ क्‍यों न हो 
इनकी नहीं दुखता, अन्यथा यम यमी सूक्त में भाई बहन के उक्तार्थ 


साप्तमसमुक्कासः २०७ 
कास्वीकार निरुक्त में भाई बहन विषयक इस कथा के लापनका 
स्वीकार इत्यादि अनुचित सब वातों का स्वीकार और “ अन्य 
मिक्तखसुभगेपतिंमत्‌ ? इस प्रतीक में नियोगार्थ का अस्वी- 
कार क्‍यों ; 
आधाता गच्छानुत्तरा युगानि यत्रजामयः कृणव 
नज्नजामि । उपबर्दहि ठृषभाय बाहुमन्य मिच्छस्व 
सुभगे पर्तिमत्‌ ॥ १० ॥ 

अर्थ-यम कहता है कि हे यमी (आगच्छानुत्तरायुगानि) नाम 
उत्तर युग आयेंगे जिनमें (जामयः) नाम कुलीन खिये (अजामि) 
नाम अकुलीन स्त्रियों का काम करेंगी अर्थात्‌ उत्तर युगों में (यम 
ब्रतधारी) नाम ब्रह्मचारी तथा यती छोगों को खियें मोहित कर 
लेंगी, इस समय ऐसा नहीं हो सक्ता, इस लिये “ भ्न्यमिच्छस्व 
सुभगेपतिंमत्‌” ब्रह्मचारी कहता है कि हें सुभगे मेरे से भिन्न 

अन्य पति की इच्छा कर ॥ 

स्वामी जी का अर्थ इस लिये युक्त है कि यह उपलक्षण है 
अर्थात जेसे ब्रह्मचारी वा यती यम नियम सम्पन्न होने से यह 
कहता है कि ' अन्यमिच्छखसभग पतिंमत्‌ ”” इस प्रकार 
सामथ्ये रहित कछीब भी यह कहता है कि “ अन्य सिष्कस्वसुभगे 
पतिंमत्‌ ” 

जेसेकि :-- 
सतेनष्टे परित्रजिते क्रीवेच पतिते पता । पश्चस्बा 
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पत्सुनारीणां पतिरन्यों विधीयते। प०सम् ० 8। ३० 


जो लोग इस छोक में पतो इस सप्तमी के अथे फेरना चाहते 
हैं वह पराशर माधव अपने सनातन टीका को पढ़ें ओर इस में 
शेखरकार का समाधान भी पढें ॥ 


यह पराशर रुसखते का कथन है इसमें पति के कीव होने पर 
नियोग का विधान किया गया है, इस लिये स्वामी जीके लेख में 
कोई प्रकरण विरोध नहीं । उपलक्षण की रीति से इस दशम मंत्र 
में नियोग विषय में छीव का भी ग्रहण हो मक्ता है इस लिये 
कोई दोष नहीं ॥ 

ओर जो जामि शब्द के अर्थ सायणाचाय्य ओर आधुनिक 
सनातनी भगिनी के करते हैं यह स्वथा वेदाशय से विरुद्ध है, 
क्योंकि उणादिगण में या प्रापणे से इस शब्द की सिद्धि की गई है 
“यातोति जामि? जो प्राप्त हो उसका नाम जामि है आदि 
जो य है उसको जकार हो जाता है ओर मि प्रयय हो जाता 
है, ओर उक्त कथा में यम ब्रह्मचारी को प्राप्त होने से उस स्त्री 
का नाम “जामि?? कहा गया, यदि सनातनी लोग यहां योग्यता 
का ध्यान रखते तो भाई बहन के अथ कदापि न करते, क्योंकि 
योग्यता बल से सेंधवमानय इत्यादिवत्‌ उसी का ग्रहण होता है 
जिसकी योग्यता पाई जाती है जेसे के भोजन काल में कोई 
सेंपवमानय कहता है तो नमक का ग्रहण होता है और प्रस्थान 
के लिये कटिवद्ध होकर सेंघवमानय कहता है तो घोड़े का ग्रहण 
होता है, इती प्रकार उनके अमरकोप के कथनानुकूल यदि जामि 


सप्तमस मल्लास: २०९ 
के अर्थ भगिनी ओर कुलख्ी दोनों के माने जायें तब भी योउ्यता 
बल से यहां कुल स्री का ही ग्रहण होता है भगिनी का नहीं। इस 
प्रकार मीमांता करने से इस मक्त में भगिनी का बापक कोई 
शब्द नहीं पाया जाता । ओर जो पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र यह 
लिखता है कि निरुक्त में भी जामिके अर्थ भगिनी के किये गए हैं 
यह बात निरुक्त को न समझकर कथनकीगई है निरुक्त यह है । 
आगमिष्यन्ति तान्युत्तराणि युगानि यत्र जामयः 
करिष्यन्त्यजामि कर्माणि। जाम्यतिरेक नाम 
बालिशस्य वा समान जातीयस्य वोपजनः। उप 
धेहि ढृषभायवाहमिच्छस्व सुभगे पर्तिमदिति 
व्याख्यातम्‌ ॥ निरुक्त नेगमकाण्ड अ०४ पा०३ ख०४ । 

अर्थ--उत्तर युग आयंगे जिनमें (जामयः) कुलीन स्त्रियें (अ- 
जाम कमीणि) नाम अकुलीन स्त्रियों के कममों को करेंगी । ओर 
जामि मूर्खकाभी नाम है। यम कहता है कि है यमी-कुलस्त्री त्‌ 
(समान जातीयस्य पुंसः) नाम समान जातीवाले पुरुष के उपजने 
नाम समीप में स्थिति को धारण कर अर्थात तेरे जमे बल बीर्य्य 
बाला जो समान जातीय पुरुष है उसको तू प्राप्त हो । जाति नाम 
सामान्य का है ओर *समानानांभाव: सामान्य? समानो का 
जो गुणकर्म हो उसका नाम यहां जाति है । इर्सालये यम ब्रह्म- 
चारी ने यह कहा कि समान जाति वाले अथाव जो तुम्हारी 
तरह ब्रह्मचय्ये ब्रतभड़ करना चाहता हो उसको जाकर प्राप्त हो। 
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और इसी प्रकार क्ीवभी यह कहसक्ता है कि त्‌ अन्य पुरुष को 
प्राप्त हो, इसलिये यह कहा ““अन्यमसिचक्तख सुभगे पति मत” 
इस निरुक्त के लेख से भाई बहनके नाम का गन्धमात्र भी नहीं 
पाया जाता, फिर न जाने हमारे सनातन भाईयों को इस अपूर्न 
अथेकी सूझ किस मार्ग से सूझी । 

ननु तुम कहते हो कि इस में सहोदर भाई बहन की कथा का 
गन्धमात्र नहीं तो फिर मंत्र ११ में श्राता ओर स््रसा शब्द क्‍यों 
आए हैं ! 

समाधान--श्राता ओर स्वसा शब्द वहां आरोपित श्रातृ 
भगिनीभाव के अमिप्राय से आए हैं, ओर इस आरोपित श्रात 
भगिनी भाव में अगम्यागमन के दोष को दश्शाने के अभिप्राय से 
इखर ने इस सृक्तमें २२ मंत्र से १४ मंत्रतक लिखा है । 


किभ्राताइसद्यदनाथं मवाति किमुस्वसा यत्रि- 
ऋतिनिंगच्छात्‌। कामभूताबद्नि तदपामि तन्‍्वा 


में तन्‍्वे संपिएग्धि ॥ १९ ॥ 

अथे-यमी फिर वोली तुमने जो भगिनी भाव आरोप करके 
मुझे छोड़ दिया है, वह क्या भाई है जिपके होने पर बहन अना 
था होती है ओर वह क्या बहन है जिसके होने पर भाई दुखी 
हो, इस लिये तुम मुश्न से सम्बन्ध करो ॥ 


नवाउते तन्वा तन्व॑ संपएच्यां पापमाहर्यः स्वसार॑ 
निगच्छात्‌ । अन्येनमत्प्रमुदः कल्पयस्व नते 
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भाता सुभगे वष्टयेतत्‌ ॥ १२॥ 

अथे-यम यमी को बोला कि हे यमी में तुम्हारे शरीर के साथ 
सम्बन्ध नहीं करता, क्योंकि में तुमको भगिनी कह चुका, नो 
भाई बहन के साथ संग करता है उसको शिष्ठट लोग महापापी 
कहते हैं, इस लिये हे यमी तुम॑ अन्य की इच्छा करों ॥ 
वतो वतासियमनेवते मनो हृदय चाविदाम । 
अन्याकिलत्वां क श्येव युक्ते परिष्वजाते लिबु- 
जेबद्क्षम ॥ १३॥ 

अर्थ-यमी यम को बोली है यम (वतो) नाम तुम बड़े टुबेंल 
हो, (व॒त) नाम बड़ा खेद है जो तू मेरी इच्छा नहीं करता, ज्ञात 
होता है कि तुम किसी ओर बन्धन से युक्त हो, जेसे कि घोड़ा 
अपनी रासों से वेधा हुआ होता है वा वृक्ष किसी लता के बंधन 
से बंधा हुआ होता है ॥ 
अन्यमृ॒षुत्व॑ यम्यन्य उत्वां परिष्वजाते लिबुजेव 
ठक्षम्‌ । तस्यवा त्वे मन इच्छासवात वाधा कृणु- 


७ ४७३७ 


प्वसंविद सुभदाम्‌ ॥ १४ ॥ 

अथ-यम यह बोला कि है यमी तू (अन्य उ) नाम अन्य पुरुष 
को (परिष्वज) मिल और अन्य पुरुष तुमको (परिष्वजाते) मिले, 
दृष्टान्त यह है कि जेसे लिवुजा नाम लता वृक्ष से संग 
करती है इस प्रकार तू अन्य पुरुष का संग कर और उसके मन 
को वशीभूत करने की तू इच्छा कर, और वह तुम्हारे मन को 


२ आध्यमम्तध्यभकारे 

वशीभूत करने की इच्छा करे इससे तू (ुभद्राम) नाम कल्याण 
को अनुभव कर | इस प्रकार यम ब्रतधारी यम ने उसके प्रलोभन 
कतूं यमी श्री को यह उत्तर दिया ॥ 

इस सूक्त पर प्रति पक्षी लोग बहुत आक्षिप किया करते हैं पर 
हमारें विचार में इस प्रकार मीमांसा करने से इस में कोई दोष 
नहीं आना ॥ 

इति नियोग विषय, 

(४८) “स्तुति” जिममें गुणों का कीतैन किया जाता है 
बह स्तुति कहलाती है । इस में यथावस्थित गुणों का कीतैन 
किया जाता है, इस का फल गुणी में प्रेम की दृहता है.। इस 
बेदिक मन्तव्य में पोराणिक स्तुति से भेद यह है कि इस में 
यथावत्‌ गुणों की स्तुति की जाती है न कि पौराणिक स्तोत्रों 
के सम असम्भव गुणों की ॥ 

बदिक मंत्र इस विषय में निम्न लिखित हैं :-- 
विष्णोनुकं प्रावोचं वीर्याणि यः पार्थिवानिविममे 
रजांसि। यो अस्कभायदुत्तरं सधस्थं विचक्रमा 
णस्त्रेधोरुगाय: ॥ अथव० 9।३।१। 

अथ-(बिप्णो) नाम व्यापक परमेश्वर के (नु) शीघ्र (वीयांणि 
प्रावोच) नाम बलों को कथन करता हूं (यः पाथिवानि विममे) 
नाम जिस विष्णु परमात्मा न पर्थिव द्रव्या को बनाया है, और 
(रजांसि) नाम रजोगुण सम्बन्धि लो को बनाया है और 
(अस्कभायव) नाम जो सब को स्वाश्रित करता है वह विष्णु 
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(दिचक्रमाणस्त्रेघा) नाम तीन प्रकार से गति करता हुआ, अर्थाक 

जगद की उत्पत्ति स्थिति मय रुप गाते करता हुआ ,(उर्गाय३) 

महात्मा लोगों से स्तुति किया जाता है। उस विष्णु के वीयों 
को मं कथन करता हूँ ॥ 

प्रतद्‌ विष्णु स्तवते वीय्योणि झूगो न भीम: कुच- 

रो गिरिष्ठा: परावत आ जगम्यात्‌ परस्या:॥२ 

| | करी, आर यन्ति 

यस्योरुषत्िषु विक्रणेष्वाधेक्षियन्ति भुवनानि 

की की हु रू ; 

विश्वा। उरु विष्णो विक्रम स्वोरुक्षायाय नस्कृषि 

+ हम श्र 4 
घृत घृतयोने पिब प्रप्र यज्ञपतिं तिर ॥ ३ ॥ 

अथे--(पतदूविष्णु:) इस मंत्रका भाव आय्यमन्तव्यप्रकाश के 
तृतीय समुल्ठास में लिखागया है, पर इस अथव के मन्त्र के उत्त- 
राद्ध में भेद है इसलिये हम फिर व्याख्या करते हैं । 

(प्रतद्‌ विष्णु) नाम वह विष्णु यहां वेदिक होनेसे लिड्र का 
वित्यय है अर्थात्‌ “सर्विष्णु”' के स्थान में 'तद्‌ विष्णा?? है। 
(प्रस्तवते) नाम स्तुति किया जाता है वह विष्णु (स्ग') नाम सिंइः 
है पर (न भीमः)) नाम भयानक सिंह नहीं, अर्थाव “सिंडी 
साणवक:'? के समान उसको उपचार से सिंह कहा गया है, 
(कुचरः) प्रथिवी में विचरता हुआ (गरिष्ठा)) गिरिके शिखर 
परभी स्थिर है अर्थात्‌ सवंव्यापक होने के कारण उसके प्रथिवी 
में रनने ओर पर्वत शिखरमें रहने का निरोध नहीं आता । और 
वह विष्णु (परस्याःपरावत) नाम द्रसे दूर देशसेभी (आजगम्याद्‌), 


श्प्डे आय्येमन्तव्यप्रकाशे 


नाम हमारे पास आता है। अर्थाव सर्व व्यापक होनेसे उसमें 
देशकृत पारिच्छेद नहीं। जिस विष्णु के (त्रिषुविक्रमणेषु) नाथ 
उत्पत्ति स्थिति प्रलय का हेतु जो शक्ति उसमें सम्पूर्ण भुवन स्थिर 
हैं। ओर फिर वह केसा है जो प्ृथिवी, अन्तरिक्ष, ओर दो लोक 
में अपनी (पाद) नाम स्वरूपभूत शक्ति को सत्र सत्ता से दृहद रखता 
है, फिर वह विष्णु कैसा है कि जो (घृतयोनि) नाम दीप्ति की 
योनि है घू-भासे से घृत शब्द सिद्ध होता है जिसके अथे दीक्ि 
के हैं अर्थात्‌ वह स्वतः प्रकाश है । उससे प्राथना है कि हे घृत 
योने तू सम्पूर्ण दीप्ििवाले पदार्थों को (पिष) नाम ग्रहणकर और 
(प्रयज्ञपतितिर) नाम प्रकर्षण यजमान को वढ़ा । 

उक्त दूसरे मेत्र से आधुनिक सनातनी नूसिहावतार निकालते 
हैं जिसका समाधान हम आरय्यमन्तव्यप्रकाश के द्वितीय और 
तृतीय समुछास में कर आए हैं। यहां इतना और लिखते हैं कि 
इसके सायण में नृसिहावतार का गन्धमात्र भी नहीं। 
दद॑ विष्णुविचक्रमे लेधा निदधेपदा | समूढमस्य 
पाछसरे ॥ ४॥ 

अथे--(विष्णु;) व्यापक परमेश्वर ने (इदविचक्रमे) नाम इस 
विश्वकों बनाया ओर (त्रेधानिदधेपदा) नाम तीन प्रकार से इस 
प्राप्मपक्ृति को रक्खा अथाोव परमात्माका साधनरूप जो यह प्र- 
कृति है इसको तीन प्रकार से रक्खा । पृथिवीरूपसे, अन्तौरिक्ष- 
रूपसे, ओर द्योरूपसे | (समूदमस्यपांसूरे) नाम इसके स्वरूप में 
यह सम्पूर्ण विश्व स्थिर है । 
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यह मेत्र यजुर्वेद में भी आया है महीधर इसके बावनावतारके 
अर्थ करते हैं, यहां स्तुति विषय में यह दुवारा इस अभिप्राय से 
लिखागया है कि स्तुतिविधायक पूर्वोक्त तीन मंत्रों में इसकी 
सड़ाते तभी रहती है जब यह निराकार का प्रतिपादक मानाजाय। 
यजुर्वेद और अथर्ववेद में भेद इतना है कि वहां “चअंधानिद्ध 
पदम” है ओर यहां “चधा निदधे पदा” है जिसके अर्थ 
प्रकृति के स्पष्टरीति से हो सकते हैं, यदि पद के अर्थ पैर भी माने 
जायें तबभी विष्णुके पदके अर्थ विष्णु के स्वरूप के होते हैं । 
जेता कि निर्विशेषवादी मधुसूदन स्वामी ने संक्षेप शारीरक की 
टीकामें यह लिखा है :-- 

* की पीर ५ 

पदत्व॑ चाविद्यातिरो धानापनयनाय सवेपद नीय- 
त्वेन स्वरूपस्य दष्टब्यं । तहिष्णोः परम॑ पर्दामिति 
श्रुतेः 

अर्थ--(पद) नाम विष्णु के स्वरूप का है क्‍योंकि अविदा 
रूपी जो तिमिर उत्के दूर करनेवाला व्यापक परमात्मा का 
स्व॒रूपही हो सक्ता है अथवा सब लोगों का प्राप्य होने से विष्णु 
के स्वरूप को पद कहागया है ओर यह बात ““तदिष्णोपरसं 
पद्म”? इस श्रुति में प्रसिद्ध है। इस प्रकार पद नाम विष्णु के 
स्वरूप का होसक्ता है। यदि कोई यह प्रश्न करे कि उस स्वरूप 
को उसने तीन प्रकार से केसे रखा | तो इसका उत्तर यह है कि 
परथिवी, अन्तरिक्ष, थो, इसलोक त्य में व्यापक होनेके अभिप्राय 
से उसमें तीन प्रकार से रखना उपचार से कथन किया गया है 


२२६ आश्यमब्तण्यत्रकाशे 


अयवा “तदिष्णो:परमंपदम्‌” इस मंत्र भे पद शब्द के अथ 
योग्यता के बलसे स्वरुप के हैं और “तर धानिद्धेप्रदम” 
यहां योग्यता के बल से प्रकृति के है । 

'ल्ीणि पदा विचक्रमे विष्णुगोंपा अदाफ्यः। इतो 


धमोणि धारयन ॥ ५॥ 

अथ--(विष्णुगोपा) नाम रक्षा करनेवाला विष्णु (न्रीणिपदा 
'विचक्रम) नाम तीन प्रकार से संसार की उसने स्थिति की और 
'इस से सब धम्मों को स्थिर किया । 
विष्णो:ः कर्माणि पठ्यत यतो व्रतानि पर्पशे इन्द्र 


स्य युज्यः सखा ॥ ६ ॥ 

. अर्थ-हें उपासको तुम (विष्णो) व्यापक परमात्मा के (कर्माणि) 
नाम गाते रूप क्रियाओं को (पश्यत) नाम देखो (यतो) नाम 
जिन कर्मो से वह परमात्मा (ब्रतानि) नाम तुम्हारे कतेव्यों को 
(पर्प्षे).नाम वांधता है अर्थात्‌ स्थिर करता है, फिर वह परमे- 
आर कैसा है (न्द्रस्ययुज्यः सखा) नाम प्रजा पालनकर्ता राजा 
'का योग्य सखा हैं अर्थात जो धमं पूवेक प्रजा पालन करता है 
उसको सहायता देता है ॥ ह 

$ आकर 

'सहिष्णो: परमंपद सदाप३यन्ति सूरयः। 

'दिवीव चक्षुराततम्‌ ॥ ७॥ 

अयथे-(तद्विष्णो;) नाम पूर्वोक्त व्यापक परमात्मा के (परमंपदं) 
“जाम स्वरूप को (सदा पर्यान्त सूरयः) सदा बुद्धिमान लोग 


